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Guieiro

A reforma da Igrexa estd en marcha. A exhortaciéon apostélica
Evangelii Gaudium é inequivoca. As andlises (auto)criticas sobre
os problemas da Igrexa realizadas ata hai oito meses desde aso-
ciaciéns, movementos, grupos e te6logos cuxa eclesialidade —por
faceren tal discurso— era cuestionada abertamente polos dirixentes
eclesiais interpelados, resoa agora, urbi et orbe, dende a Sé do bis-
po de Roma. Temos un Papa reformador. Evanxelicamente refor-
mador e con seria e firme vontade de reformar. Temos un Papa que
estd a liderar un proceso global de revision e conversion. Isto non
fixo mais que comezar. Seguiremos atentos o desenvolvemento do
asunto, porque tamén nés nos sentimos interpelados por ese novo
aire que a todos convoca 4 renovacion eclesial.

A posicion de Encrucillada é igualmente inequivoca na lifia ini-
ciada hai xa case trinta e sete anos. O seu compromiso coa necesi-
dade dunha fonda e seria reforma da Igrexa galega —lingua, cultu-
ra, pobres, evanxelizacion, revitalizacién das comunidades, pensa-
mento critico, accién social, etc— non mudou no esencial, por mais
que nas stas péaxinas haxa sempre apertura para novas e urxentes
demandas sociais e eclesiais. Un froito especialmente querido des-
te constante compromiso con Galicia é o anual Foro Relixion e
Cultura en Galicia que xa acadou a stia XXVIII edicién.

O Foro deste ano pretendeu tomarlle o pulso 4 cuestion mais
central de toda existencia crente: a cuestién de Deus. Carme So-
lloso introduciu o tema cunha fonda e fermosa reflexién inicial.

Alfonso Novo realizou un suxestivo estudo das diferentes formas
nas que a cuestion de Deus esta presente na nosa sociedade ac-
tual. Destacou, principalmente, a presenza da cuestién de Deus en
internet. Entre a banalidade e o fundamentalismo anda a cousa.
Pero a pregunta estd ai e a sia presenza na rede é realmente global
e masiva.

Victorino Pérez Prieto achegounos ao pensamento de Raimon
Panikkar verbo da cuestion de Deus. O seu amplo cofiecemento
da obra do autor cataldn, que se confesou cristid, hinduista e bu-
dista a un tempo, posibilita que o lector poida acceder agora, en
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Guieiro

poucas pdaxinas, a unha sintese clara e ben estruturada dos pun-
tos madis salientables deste singular quimico, filésofo e tedlogo.
O caricter relacional de Deus e a perspectiva interrelixiosa son,
talvez, os puntos que Pérez Prieto mais destaca entre a multitude

de intuicions e perspectivas que agroman na amplisima obra de
Panikkar.

Quen isto asina tivo tamén un relatorio no Foro deste ano. E
ao lector a quen lle cémpre xulgar o grao de acerto ou desacerto
das reflexions presentadas. Se axudan a unha madis fonda, seria e
evanxélica vision e vivencia da presenza de Deus, benvidas sexan.
Se, pola contra, confunden, complican ou dificultan o acceso a
realidade de Deus e ao misterio da stia continua accién no mundo,
farase ben en prescindir delas. Pola mifia banda s6 podo indicar
que, modestamente, non busco madis que claridade vital verbo da
Unica cuestiéon que, ao meu ver, é digna de entregarlle toda a vida:
a cuestion de Deus.

Neste nimero incluimos, con gran pena e dor, un recordo emo-
cionado a Paulo Mougén. Presenza incansable na eficacia loxistica
de todo canto evento cristidn tifia lugar, finado repentinamente a
unha idade improcedente, dada a actual esperanza de vida, mesmo
logo de casar hai pouco. Unha auténtica pena.

Varias e moi interesantes recensions, xunto coas Roldas politi-
ca, cultural e eclesial, completan un nimero no que, coma sem-
pre, tamén hai cabida para os debuxos artisticos de Soedade Pite.
Sendo o dltimo do ano, incluimos tamén o indice de artigos publi-
cados por Encrucillada neste 2013, obra do noso fiel colaborador
Ramoén Diaz Rana.

Bo Nadal
Pedro Castelao
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Presentacion do XXVIII Foro Encrucillada

A cuestion de Deus

M?2 do Carme Solloso Blanco

Bos dias a todas e a todos! Tomo a palabra en nome de Encru-
cillada, e no meu propio, para darvos a benvida ao XXVIII Foro de
Encrucillada. Parece doado dicir isto, pero estamos a falar de 28
anos creando espazo aberto ao didlogo e ao debate, para compartir,
reflexionar, pensar, repensar e cuestionar o que nos preocupa, en
relacién coas nosas crenzas, con Deus, coa nosa cultura e historia.
Encrucillada definese polo seu compromiso cristidn coa nosa his-
toria, coa nosa cultura e a nosa sociedade.

Moitos dos que estades hoxe aqui sodes asiduos e fieis asistentes
a este Foro. Outros pode que sexades novatos, que vos acheguedes
con curiosidade, afdn de busca ou inquedanza. Hai outros que nos
faltan e quereriamos que estivesen; ainda asi, queda o seu espirito
e recordo inesquecible acompafdndonos dende a outra beira.

O Foro vainos dar a oportunidade de saudarnos, cofiecernos e
escoitar a 3 magnificos relatores, sen deixar de lado as achegas
persoais.

Damoslle as grazas especialmente a Alfonso Novo pola sta rapi-
da resposta ante unha invitacién tardia, tendo en conta que Encru-
cillada pensou inmediatamente nel ao non poder vir Isabel Allegro
de Magalhaes, que por motivos de satide non pode estar presente e
a quen lle desexamos unha pronta e boa recuperacién. A valia per-
soal e intelectual de Alfonso é de sobra cofiecida e comprobarédela
ao longo do seu relatorio. Grazas Alfonso!

Cos tempos que corren, case é un milagre que perdure e se
mantefa no tempo un Foro e unha revista como Encrucillada, que
conta coa participacion desinteresada de tantas persoas, pofiendo
a sta experiencia e cofiecementos a disposicion de todos os que a
lemos e seguimos. Para moitos de nds é un referente, dando aco-
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M2 do Carme Solloso Blanco

llida tanto a crentes como non crentes a este e outro lado da raia.
A aparicion de Encrucillada tivo moito que ver co que supuxo de
renovacion o Concilio Vaticano II en canto a volver a ler o Evan-
xeo dende a cultura contempordnea. Tamén coa encarnacion dos
valores da fe nos valores do pobo.

Como vistes no programa e cartel, o tema que escollemos para
este Foro trata da Cuestion de Deus. Sabedes que Encrucillada (Foro
de Relixion e Cultura) gusta de alternar temas de carécter teoldxico
(relixioso) con outros mais sociais ou de actualidade (culturais).

Non son tedloga, nin fil6sofa, nin filla de profeta como di o Li-
bro de Amés, e non pretendo facer aqui unha reflexion sobre a
Cuestién de Deus dende eses presupostos, iso vano facer moi ben
os relatores.

Se mo permitides, gustariame comezar confesando que, como
crente, a existencia de Deus non foi para min tan preocupante
como para chegar a dubidar da mina fe, dalgtin xeito herdada, asi
que fun medrando coa confianza da stia omnipresenza.

Hai uns dias lia nun texto precioso dunha muller te6loga amiga
deste Foro (Feli Alonso Curiel), que un non nace coa fe debaixo
do brazo como se dun pan se tratase, senén que o pan iao facendo
un mesmo.

Eu pregintome: se somos un bo fermento, faremos medrar a
masar

Entendo que a cuestion da presenza de Deus xere moitas dibi-
das e preguntas. Porén, non é san e humano dubidar?

A fe, como case todo, pasa por un proceso vital ligado 4 propia
persoa. Ainda sendo a Divindade un Misterio insondable e inabar-
cable que apenas intto (principio e fin), a mifia fe baseouse na con-
fianza en Deus (como dirfa 0 meu bo amigo Xaquin deille un cheque
en branco a Deus). Non quero que isto se interprete como inxenui-
dade, pero sempre crin que hai algo que nos transcende como seres
humanos levandonos a buscar e afondar mais alé da nosa finitude.
Ao longo dos anos tamén me fixen preguntas, cuestionei dogmas,
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Presentacion Foro

busquei respostas, que non sempre me gustaron ou non chegaron a
tempo. Sigo a buscar, tamén por iso estou hoxe aqui.

E certo que aquilo que nos interpela e nos custa entender fainos
ir na procura do cofecemento, e as preguntas tefien a funcién de
axudarnos a abrir camifios na escuridade da comprension. O pro-
pio Xests invitanos a profundar nas nosas didbidas con confianza.

E propio do espirito dos nosos tempos cuestionarmos todo para
progresarmos no cofecemento cientifico. Eu vivo no mundo da
medicina rodeada a cotidn deste clima onde a fe queda con fre-
cuencia desacreditada, ainda sendo frecuentes nese mundo si-
tuaciéns de gran sufrimento que levan consigo moitas preguntas
existenciais (“Por qué a min?”) Non deixa de sorprenderme que
unha profesion ligada ao final da vida, ao acompafiamento e aos
coidados, deixe de lado con tanta facilidade a transcendencia.

Camifiamos pola vida con incertezas e dibidas. As veces os
testemufios non abondan e precisamos vivir a nosa propia expe-
riencia. Homes e mulleres necesitamos verbalizar e comunicar as
nosas experiencias relixiosas, expresando e compartindo o que vi-
vimos e sentimos. Por iso, as comunidades cristids deberian ser un
espazo de didlogo, onde compartir honestamente as dibidas e inte-
rrogantes dos crentes de hoxe. Non todos vivimos no noso interior
a mesma experiencia, non si? Para crecermos na fe necesitamos o
estimulo e didlogo inclusivo cos outros que comparten (ou non) as
nosas inquedanzas.

Para nés e para min o achegamento a Deus faise a través da
persoa de Xesus como rostro visible do Deus inmanente que me da
a forza para aceptar os contratempos, escuridades e limitacions. O
seu Espirito estd presente en todos os homes e todas as mulleres,
e no universo. Pero ser cristid non quere dicir vincularse dun xeito
rixido a unha institucién, senén buscar dende a mifia problematica
e necesidades actuais tradicions cristids ou interpretacions que me
axuden a vivir libre e dignamente os retos da mifa historia.

O Papa Francisco, na sida recente entrevista en Razén e Fe, di
que a reflexion, para nos crentes, debe partir da experiencia.
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Vou tomarme unha pequena licenza para compartir con voés algo
relacionado con esta entrevista que tivo lugar na dltima xuntanza
do Consello de Encrucillada. No faladoiro do final pedimoslle a
Pedro F. Castelao o seu punto de vista sobre a reaccién que se
estd a producir en certos sectores eclesiais que todos cofiecemos,
pouco proclives aos cambios. Isto levou a como se xerara a famo-
sa entrevista do Papa. Pois ben, tefio que dicirvos que o xeito en
que nolo contaba Pedro creou en min, e atrévome a dicir que nos
presentes, unha grande esperanza, alentada por aquel Espirito que
entendo alumeou o Concilio Vaticano II.

Moitos de nés esperamos como auga de maio, neste deserto ecle-
sial, que se produza unha reforma profunda na Igrexa. A espera
faise longa e ansiamos que o Papa Francisco acometa esa tarefa xa,
sen dilacién, pero non é menos certo que é mais doado estragar as
cousas que amanalas, e como ben di o Papa, precisase reflexién e
discernimento, pois é moito o que nos estamos a xogar e queremos
unha reforma con alicerces profundos, que non tefa volta atras.

A teoloxia parte directamente da experiencia relixiosa que se da
na fe. A tarefa dos teélogos consistiu en ir adaptando a compren-
sion doutrinal a eses cambios histéricos na evolucion cultural do
mundo cristidan. Non é doado manter a fe biblica nun mundo en
que a conciencia da relatividade, e a arela do absoluto, se van de-
bilitando pola invasién dun crecente poder xerado pola técnica.

Escoitemos o que nos din os nosos te6logos/as.

A tedloga brasileira Ivone Gebara di: “Cada expresion teoloxica
defende posturas e intereses dos variados grupos que compofien a
nosa complexa realidade social. O desafio estd en construir a con-
vivencia da diversidade sen que unha expresion queira dominar as
outras ou afirmarse como a tnica verdadeira”.

Co seu clarificador estilo Andrés Torres Queiruga argumenta como
o Deus biblico é Aquel que crea por amor, tendo en conta a autono-
mia, tanto do mundo como da subxectividade humana. De Deus s6
poden vir amor e salvacion, sen que comprendamos de todo o mis-
terio dese amor infinito. Asi, explicanos como a salvacién en Xesus
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Presentacion Foro

Cristo non é o prezo a lle pagar a un deus irado, senén a culminacién
dunha “loita amorosa” que sostén o Deus-Abbd-Imd contra os nosos
inevitables limites e as nosas resistencias culpables, co fin de nos dar
a cofiecer o seu amor e facermos capaces de acoller a stia axuda.

Nun estudo de Encrucillada de hai 3 anos, Victorino Pérez Prie-
to escribia que a teoloxia ten dereito a tentar pensar e expresar a
Deus, elaborando un discurso, consciente das stias limitacions. O
mundo secular e a complexidade do pensamento contemporineo
puxéronnos nunha encrucillada relixiosa que nos sita ante novos
retos e novas maneiras de achegamento 4 experiencia espiritual
e 4 misteriosa realidade divina. Logo, a Teoloxia contemporanea
séntese ante a necesidade de repensar as nosas imaxes de Deus
e facelas mais achegadas a nés hoxe. Non debemos pensar que o
tnico rostro do auténtico Deus é aquel no que nés cremos.

Raimon Panikkar, de quen Victorino nos vai falar no seu rela-
torio di: “A experiencia de Deus non pode ser monopolizada por
ningunha relixién, por ningunha cultura, por ningin sistema de
pensamento. Ainda que, en canto experiencia do divino, é unha
experiencia non s6 posible, senén tamén necesaria para que todo
ser humano chegue 4 conciencia da sta propia identidade.”

Como muller, que quero entenderme a min mesma dende a
mifia identidade e fronte 6 mundo que me rodea, busco respos-
tas na teoloxia feminina que se pregunta como se pode construir
en xustiza e dignidade aquilo que destrie os corpos das mulleres,
cando a mensaxe e prictica central do Evanxeo, ainda desenvol-
véndose nunha cultura patriarcal, non foi excluinte para a muller
dun xeito directo. Mentres que si o é a organizacién masculina da
sociedade e da Igrexa, que excluiu a muller na stia corporalidade,

silenciandoa e facéndoa dependente do home.

Por que Deus non é tamén muller e se presenta sempre en mas-
culino, incluso dun xeito patriarcal?

Palabras da Consagracion: “Tomade e comede todos de El por-
que este é 0 meu corpo que se vai entregar por vos e por todos os
homes para o perdén dos pecados”.
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M2 do Carme Solloso Blanco

Xa sei que hai explicacions diversas, pero tamén a linguaxe hoxe
ten que ser inclusiva. Por que non dicir simplemente “todos”?

Cando se fala de Deus hai tamén que cambiar o estilo da lin-
guaxe, pois estd féra do mundo actual e non ten que ver nin cos
seus logros, nin coas suas alegrias, nin cos seus sufrimentos ou in-
quedanzas. No tema da comunicacién e da simboloxia hai que dar
un gran paso adiante e situarse no mundo de a pé, talvez asi se co-
nectaria coa xente nova, que se vai desprendendo da fe como se de
algo inditil se tratase, porque non tivo a oportunidade de experimen-
tala vivencialmente ou non soubemos transmitirlla axeitadamente.

Dende a mifa identidade de muller galega crente son conscien-
te do traballo doutras mulleres que foron abrindo camifios nesta
noite escura e bretemosa, en tempos e momentos diferentes da
nosa historia.

Algunhas, que seguen a facer camifio, estdn ou poderian estar
neste auditorio. Gustariame citarvos nominalmente para facervos
visibles nesta mesa, pero sodes xa tantas as que engrosades a lista
que, por razons obvias, seriame imposible facelo sen deixar a moi-
tas delas no tinteiro.

Engracia Vidal fixo, alé polo ano 2000, unha monografia titula-
da Por unha Igrexa tamén Feminina, na que fai unha analise social,
cultural e eclesial en relaciéon ao papel que desenvolve a muller.
Foi pioneira falando da situacién das mulleres na Igrexa dende
unha perspectiva feminista e dende a galeguidade que a conforma.
Valoramolo como un punto de partida no pensamento cristian e
feminista galego.

O 10 de marzo de 1996, en Armenteira, iniciou a stia andaina a
Asociacion de Mulleres Cristids Galegas-Exeria, que ten publicado
recentemente un libro, As mulleres falamos de Teoloxia (presenta-
rase hoxe aqui), no que abren un didlogo 4 diversidade e complexi-
dade do mundo que nos toca vivir, en completa liberdade e autono-
mia, con coraxe e audacia, tecendo xuntas novos sentidos para as
nosas vidas e compromisos, con esa complicidade e solidariedade
que caracteriza s mulleres.
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Presentacion Foro

Deus quere a misericordia, que 0s nosos corazéns se conmovan
coa dor allea para crear espazos onde haxa unha responsabilidade
colectiva para manter as nosas vidas, as do planeta e ata o cosmos.

Recollo e fago mifas as palabras de Marta Zubia cando di que
isto non ten que ver con acatar servilmente e en silencio o que se
nos di, nin con deber ou facer méritos que nos leven a Deus, senén
co amor como proxecto de vida. Xesus uniu de tal xeito o amor a
Deus e as mulleres e homes (Mt 25) que pecar é ofender 4 per-
soa humana: no dominio, no sometemento, na inhumanidade, na
indiferenza, na exclusién, no menosprezo, na explotacion, é dicir,
ofender a dignidade do outro.

Para nés cristidns a verdade de Deus esta revelada en Xesus
Cristo e Xests mostrase preocupado polo ben da muller e do home,
especialmente polo pobre, o que sofre, o oprimido, o que vive nas
zonas fronteirizas pola razéon que sexa. A experiencia directa co
Evanxeo fainos nacer a unha fe nova, polo contacto vital con Xe-
sts. Como di Pagola: “A doutrina non toca o corazén, non converte
nin namora. Xests si”. Por iso, a sociedade moderna ten que crear
comunidade cristia como lugar de acollida ao Evanxeo de Xests,
na que tefien cabida todos os graos de crenza, dende moita ata nin-
gunha, onde tefia cabida a diversidade. Hai que dar oportunidade
de que penetre coa sda forza humanizadora nos nosos problemas,
crises, medos e esperanzas.

Xesus produce un movemento sandador ou sandante en distin-
tas direccions e sentidos, tomando como punto de partida o noso
sufrimento, aqui e agora.

Xesus falanos de facer xustiza, de loitar pola xustiza nunha so-
ciedade corrupta que abusa dos mais febles, pois os poderosos non
parecen temer 4 xustiza de Deus e non respectan a dignidade nin
os dereitos dos pobres. Asi como os profetas denunciaban a corrup-
cion do sistema xudicial en Israel, agora tamén nés temos que ser
profetas no tempo que nos toca vivir pois vemos como persisten os
mesmos males que afectaban 4 humanidade hai séculos. Do mes-
mo xeito que denunciaban a estrutura machista daquela sociedade
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M2 do Carme Solloso Blanco

patriarcal. Porén, Xesus alenta 4 fe como modelo de indignacion,
resistencia activa e coraxe para reclamar xustiza aos corruptos.

Descubrimos a Xestis en quen se implica na vida, para darse
con xenerosidade, nos que abren camifios novos nos diferentes
campos da humanizacién: na ciencia e na arte, na reflexion e na
teoloxia. O seu espirito esta vivo en todos aqueles que colaboran
en medrar na humanidade, na solidariedade, no sair do individua-
lismo e ir ao encontro.

Este é o Deus do que andamos 4 procura e que nos interpela
fondamente na vida.

Comezaba facendo unha confesion sobre a mina fe preguntona
e rebelde e quero rematar dicindo que non hai resposta ou argu-
mentacién que me reconforte e emocione tanto como a celebra-
cién da Palabra compartida cando desprende vida, calor, fondura...
Asi pois fagamos deste dia xuntos, non s6 un tempo de reflexion,
cofiecemento e acollida sen6n tamén de fonda celebracién, com-
partindo con ledicia a Deus e 4 fe que nos une.

Moitas grazas e, de novo, benvidos a este Foro!!!

M? do Carme Solloso Blanco
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Estudos

Deus na cultura

Alfonso Novo Cid-Fuentes

Para falar con competencia do tema que da titulo a esta charla,
haberia que ser o que non son: sociélogo ou observador. O soci6-
logo manexaria con destreza moreas de datos e enquisas, saberiaos
analizar de forma apropiada e extraeria con alto grao de probabili-
dade conclusiéns e tendencias. O observador, se cadra con menos
aptitude técnica, poderia, en todo caso, recoller os datos da sua
propia experiencia e saberia situalos nos seus respectivos contex-
tos, o que lle permitiria extrapolar, a partir desas percepcions, insi-
nuacions suficientemente agudas para poderen considerarse acer-
tadas. Pero non son nin un nin o outro.

A cuestion complicase pola indeterminacion conceptual da cul-
tura. Nesta palabra encérranse multiples ideas que van do mais
elitista ata o mais xenérico; hai acepciéns que sublifian os aspectos
colectivos e outras que pofien a énfase no individual; hai modelos
liberais, marxistas, estruturalistas, evolucionistas... As veces en-
téndese por cultura o que xa existe, mentres que noutras a cultura
preséntase como unha meta a conseguir.

En terceiro lugar, é moi dificil, cando non imposible, ter unha
percepcion axeitada do papel de Deus na cultura cando un se en-
contra situado habitualmente nun contexto parcial, no dobre sen-
tido de fragmentario e partidista. Inevitablemente, un tenderd a
interpretar a cultura dende o seu propio dngulo de observacion.

As dltimas enquisas publicadas sobre a situacién relixiosa en
Espania por parte do Observatorio do Pluralismo Relixioso e o Ba-
réometro do CIS amosan ainda unha maioria de poboacién que se
profesa crente, en torno a un 70%. Pero, ao mirar polo miudo al-
guns dos datos, podemos levar algunhas sorpresas. Na mostra do
Observatorio do Pluralismo, algo mdis do 68% considéranse a si
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Alfonso Novo Cid-Fuentes

mesmos crentes, pero o numero de catélicos ascende a un 82,7%.
Isto recorda o vello chiste: “non creo na mina relixién, que é a
verdadeira, imaxinese se vou crer na stia”. Pero recérdanos tamén
outra cousa: a relixion non é exclusivamente un corpo de crenzas,
senén que é tamén un sistema de identificacién social ao que un
pode sentirse adscrito, ainda sen compartir os seus postulados.

De entre os moitos enfoques posibles, optei polo recurso a unha
ferramenta que nos nosos tempos recolle e 4 vez crea cultura, polo
menos se entendemos por cultura un conxunto de opiniéns pre-
sentes de forma madis ou menos estable nun grupo significativo da
sociedade. Refirome a internet. Pero tamén aqui o campo é vasto.
Hai péxinas cristids, musulmas, aconfesionais e doutros moitos ti-
pos na rede, e non é posible sequera por aproximacién ofrecer un
panorama de todas elas. Por iso, a mifa tarefa serd moito mais
modesta: analizar algunhas sentenzas que circulan como memes
virais nas paxinas dedicadas a promover o ateismo. Deste modo,
serd posible analizar o modelo de Deus presente nalgunhas das
stias negacions mais famosas, e que -e isto non debe estrafar a
ninguén- se corresponden, ainda con esaxeraciéns, con modelos
de Deus defendidos tamén por moitos crentes.

1.- 0 deus sen identidade

Os dous somos ateos. S6 que eu creo nun deus menos ca ti. Cando
entendas por que rexeitas todos os demais deuses posibles, enten-
derds por que rexeito eu o teu.

Stephen F. Roberts

Segundo conta o propio autor da frase, esta é a forma refinada
da resposta que dirixiu nun debate online a alguén que lle pregun-
tou por que se obstinaba en negar a Deus malia todas as probas no
seu favor, ao que el replicou preguntando ao seu opoiiente por que
ignoraba as probas en favor de Shiva ou Zeus.

A este respecto, hai que sinalar, en primeiro lugar, que todo
modelo de Deus é determinado culturalmente. Dado que a divin-
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dade non se presenta como un dato inmediato dos sentidos nin
como unha iluminacién espontdnea na conciencia, a nocién que
se ten de Deus ou dos deuses, depende en gran medida do contex-
to histérico en que se encontra o suxeito. E significativo que The
Encyclopedia of Religion, que puxera en marcha Mircea Eliade,
divida o artigo “God” nas seguintes seccions: “God in the Hebrew
Scriptures” (S. D. Sperling), “God in the New Testament” (R. H.
Fuller), “God in Postbiblical Judaism” (L. Jacobs), “God in Postbi-
blical Christianity” (J.B. Cobb) e “God in Islam” (L. Gardet). Para
ter unha perspectiva intercultural é necesario recorrer a outros
artigos, como “Deity”, “Monotheism”, “Gods and Goddesses”, “Po-
lytheism”|... Pareceria que non hai xeito de falar de Deus en singu-
lar para referirse a un concepto minimo que se puidese compartir
por distintas tradicions relixiosas.

Como sinala R. Panikkar (“Deity”, ER 4, 264-276), hai deuses
chamados Allah, Nnui, Yhwh, Siva; pero non hai un deus chama-
do Divindade. Un adora a Visnu, ou mesmo a Buddha, pero non
adora a divindade en canto tal. S6 pode adorar unha divindade
particular. Tamén a palabra deus foi en orixe un nome comtin,
pero pronto se converteu no nome propio do tinico Deus dos teis-
tas (e tamén dos ateos, pois moitos ateos son meramente anti-
teistas; uns e outros viven dentro do horizonte do tnico Deus
persoal, aceptiandoo ou rexeitindoo).

1.1. O comiin e o especifico

A palabra deus non pertence 4 linguaxe exclusiva do cristianis-
mo. A stia forma moderna vén do latin deus, un substantivo comtin
(non é un nome propio). A stia vez, no seu uso cristian, o deus
latino traduce o grego theds, o cal é loxico, xa que existe perfec-
ta correspondencia de significados entre as dudas linguas. Tanto
no mundo latino coma no grego, a relixion é politeista, polo que
o substantivo correspondente para dicir deus admite feminino e
plural. Cando se usa en singular, normalmente é para referirse a
unha divindade concreta (o cal, en grego, adoita implicar o uso do

artigo). Pero en certos contextos, cunha sensibilidade mais afin
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ao monoteismo, a palabra correspondente a deus pode adquirir o
valor dun termo que designa un tnico referente.

Cando o monoteismo xudeu se expresa en grego, ben de for-
ma orixinaria, ben nas sdas traduciéns, adopta tamén o uso do
termo theds como correspondente 4s palabras hebreas el, eloah e
elohim, ainda que excepcionalmente pdédese encontrar a tradu-
cién kyrios ou outras palabras. Os mesmos termos hebreos (coa
diferenza de Yhwh, nome propio) son, pola sia orixe, termos co-
muns usados sen problema en contexto politeista, ata o punto
de que a forma plural elohim poderiase explicar como o intento
de unificar nunha soa figura todo o panteén (ainda que esta é s6
unha das posibles interpretacions). Isto non é nada estrafo, xa
que o monoteismo xudeu xorde nun ambiente politeista, de tal
forma que a reivindicacién dun tnico deus en absoluto (mono-
teismo) é posterior 4 campana en favor dun culto determinado (a
monolatria yahvista): existe unha reivindicacién de exclusividade
con respecto a Yhwh como o deus propio dun grupo humano
concreto. A monolatria yahvista é tamén, non o esquezamos, un
programa politico. Nesta perspectiva, e simplificando moito, o
acceso ao monoteismo na relixién de Israel non se resumiria na
frase: “hai un tinico deus”, senén mais ben: “este deus é o tinico”.
Permanece, polo tanto, se non na sia totalidade, si polo menos
dunha forma suficientemente significativa como para que exista
continuidade lingiiistica, o concepto de deus pre-monoteista. S6
que agora o unico deus agrupa todas as caracteristicas que se en-
contraban repartidas nos outros. Ou, mellor dito, e isto é dunha
importancia fundamental para o noso propésito, ese tnico Deus
agrupa todas as caracteristicas que se consideran eticamente des-
exables, xa que o rexeitamento doutros deuses vai asociado (como
causa ou como consecuencia) ao rexeitamento de certas practi-
cas sociorrelixiosas.

Se a designacion cristia de Deus ten a sta orixe no uso xudeu,
que, 4 stia vez, non ten problemas en empregar as formas lingtiisti-
cas gregas; mdis ainda, se o cristianismo, como antes o xudaismo,
empregou o termo theds, sexa de forma asimilativa, sexa de forma
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polémica, sen ter conciencia de estarse a referir a unha realida-
de totalmente distinta 4 denotada por esa palabra no ambiente
cultural greco-latino, isto quere dicir que, ainda onde se manifes-
ta desacordo, hai un acordo mais basico sobre a posibilidade de
empregar un mesmo termo, ainda que sexa con trazos semdanti-
cos distintos. O deus cristidan, como a stia referencia inmediata, o
deus xudeu, non é un “totalmente outro” respecto aos deuses das
naciéns. Podera ser identificado, como sucede en Feitos 17, 23,
como o “deus descoriecido”. Pero desconecido é o adxectivo que
acompafa ao substantivo comun deus. Sera descofiecido en canto
aos seus caracteres propios, en canto 4 stia identidade concreta, en
canto 4 stia accion; pero non é desconecido no senso de que o seu
ser deus signifique algo radicalmente distinto do que significaba
ser deus para os ointes de Paulo no Areépago.

Unha lectura equivoca do termo deus seria a de certa tradicion
teoloxica que ve no Deus de Xesus Cristo unha realidade total-
mente distinta ao denominado deus polas relixiéns (ou, mesmo,
nalgtins casos, polo propio xudaismo). Isto sucede de forma evi-
dente no marcionismo, para o cal o deus de Israel non é s6 con-
ceptualmente, sen6n mesmo entitativamente, distinto do Pai de
Xesus Cristo. E non como dous individuos dunha mesma especie,
ou como especies dun mesmo xénero, xa que nada hai en comutn
entre eles. O deus creador-lexislador é de natureza psiquica, men-
tres que o deus Pai de Xests Cristo é de natureza pneumadtica. S6
un equivoco lingiiistico pode permitir que se use o mesmo termo
deus para referirse a ambolos dous. De forma menos crasa, hai
certo equivoco semellante en certas expresions da teoloxia dialéc-
tica que tenden a caracterizar o Deus da revelacién como o Total-
mente Outro, non s6 respecto ao mundo, senén tamén respecto ao
que o home, privado de revelacion, pode chegar a figurarse como
deus. Este seria simplemente (asumindo en gran parte a critica
de Feuerbach) un modelo proxectivo da necesidade de autoxusti-
ficacion que o home ten, un idolo construido a partir das aspira-
cions humanas. O Deus da revelacion, pola contra, irrompe coa
sta Palabra como algo radicalmente distinto que non ten nada que
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ver coas construcions da mente humana. Ainda que para sermos
xustos con Karl Barth haberia que matizar algunha destas afirma-
cions, non cabe dubida de que, polo menos, asi foi entendido o seu
pensamento algunhas veces.

No extremo oposto encéntranse aqueles que non recofiecen
ao deus cristidn mais especificidade da que haberia entre distin-
tos modelos culturais, histéricos ou psicoléxicos de entender un
concepto basicamente comtin. O Deus tal como é predicado polo
cristianismo é (s6?) unha forma histérica que adopta o acceso do
home 4 Divindade ou, para evitar o risco dun colonialismo cultural
de marca cristia, 4 Totalidade, ou 4 Profundidade, ou ao Ser. Non
s6 hai ontoloxicamente un tnico Deus, sen6n que mesmo concep-
tualmente as diferenzas non son tales que impidan un acceso axei-
tado, por mdis que insuficiente, 4 stia unica realidade, ainda que
sexa por camifnos moi distintos. Madis ald da posibilidade do didlogo
entre as relixiéns, deféndese un modelo pluralista que recofece a
validez, polo menos dentro do seu @mbito cultural, de cada relixién
como acceso 4 realidade de Deus.

1.2. Deus como nome e como concepto

A afirmacién neutra de Deus, baleira de contido, non leva a
ningtin lado'. Non s6 os crentes, senén tamén -en xeral- os non
crentes afirman ou negan unha idea de Deus. Deus en abstracto
non existe, sen6n asociado a un complexo conceptual. Dende o
condicionamento da nosa cultura occidental é doado pensar que
deus é un concepto mdis ou menos univoco, segundo o mode-
lo antropomorfico das relixions semiticas e greco-latinas. Por iso,
dende a nosa perspectiva, pode resultar rechamante a existencia
de relixiéns non-teistas, ou de certas misticas nas que a divindade
carece de trazos persoais.

E non hai que ir tan lonxe. O propio cristianismo é capaz de
falar de Deus en categorias ontoléxicas, identificando a Deus co
ipsum esse, e en categorias personalistas antropomérficas, consi-

1 Parao que segue, cf. A. Novo, “Creer en Dios. Seguir a Jesiis”, Lumieira 18 (2003) 229-245.
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derando a Deus como un Ti relacional, con caracteristicas, xa que
non morfoléxicas, si psicoléxicas semellantes 4s humanas. E é que
é dificil danzar e ofrecer sacrificios en honor da causa sui, como
sinala M. Heidegger en Identidade e diferenza. Para R. Carnap
(Superacion da metafisica mediante a andlise loxica da linguaxe),
o uso teoldxico da palabra deus oscila entre o mitol6xico e o me-
tafisico, co que, segundo os principios do positivismo l6xico, a
linguaxe mitoléxica ten sentido, pero as stias proposicions estdan
sometidas 4s leis da ciencia empirica, mentres que a linguaxe me-
tafisica esta formada por pseudoproposicions.

Poderiamos sinalar tamén, sen sairmos do noso ambito, a di-
ferenza entre o modelo sapiencial e o profético. Segundo o mo-
delo sapiencial, Deus, autor do universo, é tamén o garante do
seu ordenamento, de modo que todo o que acontece sucede por
vontade de Deus. Segundo o modelo profético, Deus é mais ben
a promesa dun futuro 4 vez que unha critica do presente, de tal
modo que a vontade de Deus non é o que de feito sucede, senén
que as cousas cambien. Unha interesante fusiéon entre ambos
modelos prodticese no cadro apocaliptico, que é 4 vez critica e
explicaciéon: o mundo actual estd en mans dos poderes do mal; os
gobernos da terra son demoniacos, e os xustos viven en minoria

e opresion.

Todo o que digamos ou pensemos acerca de Deus, estd media-
tizado por unha idea ou un concepto que non se identifica con
Deus. Deus é por definicién non mundano. Dado que o noso co-
flecemento s6 € apto para interactuar co mundo, Deus non pode
ser directamente obxecto do noso cofecemento. Afirmar a Deus
é apuntar ao que o mundo non pode encerrar. Pero a afirmaciéon
ou a negacion en abstracto de Deus non dirimen ningunha cues-
tién. Como méximo, indicarannos a crenza do suxeito nun mundo
aberto 4 transcendencia ou pechado a ela. Pero isto ten s6 unha
importancia relativa, xa que o que conta é a que realidades ou va-
lores se lles outorga transcendencia. Dito en forma breve, pouco
importa se Deus existe ou non, mentres non aclaremos de que
Deus estamos a falar.
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2.- Deus como simbolo do absoluto

A relixion é un insulto 4 dignidade humana. Con ela ou sen ela
teremos persoas boas que fan cousas boas e persoas malas que fan
cousas malas. Pero para que as persoas boas fagan cousas malas,

fai falta a relixion.
Steven Weinberg

Hai unha imaxe que se popularizou na rede, que presenta o
skyline de Manhattan coas Torres Xemelgas en pé e cunha frase
inspirada no Imagine de John Lennon: “Imagine no religion”. A
idea é que nun mundo sen relixién desapareceria unha das prin-
cipais causas da violencia. O fisico Weinberg pareceria apuntar
a raiz do problema: “a relixion é capaz de conseguir que a xente
boa faga cousas malas”. Pero con frecuencia as frases de efecto
encerran equivocos ou incongruencias. Como se cualifica unha
persoa de boa ou mala prescindindo dos seus actos? Que determi-
na a bondade ou maldade das acciéns? Sen entrarmos a distinguir
nesas cuestions fundamentais, poderiamos replicar, coa mesma
inxenuidade, que a relixién tamén consegue que as persoas malas
fagan cousas boas.

Con todo, é verdade que baixo a palabra deus se pode esconder
a absolutizacion de calquera ideoloxia. En nome de Deus dise a
vida e quitase, en nome de Deus reinan os poderosos e sublévanse
os humildes, en nome de Deus predicanse o erotismo e a abstinen-
cia... Pero non é Deus en si mesmo quen xustifica todo iso, senén
a relixion como sistema de crenzas absolutas. Ademais, se a re-
lixién pode xustificar acciéns que a nés nos parecen condenables,
case nunca o fai prescindindo doutros factores de tipo ideoléxico,
como a territorialidade, a raza ou a identidade nacional, de tipo
econémico ou de tipo psicoléxico, como o sentimento de humilla-
cién ou o desexo de vinganza. O problema que presenta a linguaxe
teista, é que facilmente confunde a condicién absoluta de Deus
coa absolutizaciéon das crenzas. Probablemente sexa mais doado
acender as masas ou os individuos apelando 4 transcendencia das
propias crenzas, sustentadas por unha realidade absoluta (Deus),
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que recorrendo a principios abstractos. Pero a historia ensinanos
suficientemente que tamén as ideoloxias non teistas poden ser
igualmente poderosas para que “as persoas boas fagan cousas ma-
las”. E, sen necesidade de recorrer a grandes catastrofes bélicas, os
experimentos de Stanley Milgram en Yale, de Philip Zimbardo en
Stanford e de Ron Jones coa Terceira Onda apuntan a que as con-
dicions de ambiente -non necesariamente relixiosas- poden crear
disonancias cognitivas suficientemente graves para que en certas
circunstancias unha persoa poida realizar accions que o horroriza-
rian en circunstancias distintas.

Existe fundamentalismo sempre que se adoptan principios inde-
mostrados como explicacion tltima da realidade, e que xamais poden
ser sometidos a unha critica en canto tales principios. Deste modo,
para o fundamentalista, a ciencia, a historia ou a politica seran in-
terpretadas sempre 4 luz deses principios, que normalmente se reco-
llen en textos fundacionais. Non toda relixion é fundamentalista nin
todo fundamentalismo é relixioso; pois entre os textos fundacionais
podemos incluir a Biblia, o Coran, pero tamén O Capital de Marx,
O libro vermello de Mao ou o Mein Kampf de Hitler. Tampouco todo
fundamentalismo é violento, nin toda violencia é fundamentalista.
Pero si é verdade que unha idea asumida como principio tinico ou
maximo de explicacién da realidade pode convencer moita xente a
realizar acciéns que noutras condiciéns non farfa.

E necesario deslindar o absoluto de Deus do absolutismo das
crenzas. O absoluto de Deus fai referencia 4 stia realidade en can-
to tal, e ainda asi haberia que matizar. Deus é absoluto porque non
recibe a sta existencia de ninguén. Pero tamén é relativo, porque
voluntariamente se relaciona co mundo que el mesmo crea. Non
como un monicrequeiro que manexa os fios dende arriba, como
en certas visiéns excesivamente providencialistas. Pero tampouco
desentendéndose da marcha do mundo, como poderia parecer no
deismo. A relacion de implicacién de Deus co mundo creado com-
bina dunha forma non doada de entender, e menos de explicar,
a transcendencia e a inmanencia, de tal forma que unha e a ou-
tra non se combaten, senén que se reforzan. Por desgraza, parece
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que s6 podemos pensar a relacién Deus-mundo segundo modelos
sinérxicos, o que leva inexorablemente a quellas sen saida, onde
o que se da a criatura se lle quita a Deus e viceversa. Algo que
ten fondas repercusions nas disputas teol6xicas sobre a creacion, a
inspiracién biblica, a graza ou a mesma cristoloxia.

Dado que o crente considera a Deus como o ser absoluto que da
valor e sentido a todo o que existe, é inevitable que lle atribda, ben
como calidades, ben como determinaciéns da stia vontade, os valo-
res e principios que o propio crente considera axeitados para a sia
vida e que reciben o seu carédcter absoluto non do propio suxeito
que xulga, sen6n dunha entidade a se que desborda ao individuo.
Ainda que a crenza en valores absolutos non é exclusiva do teismo,
este considéraos fundados en algo que transcende o intersubxecti-
vo e o intramundano.

Agora ben, non é o mesmo crer que algo é absoluto que crer de
modo absoluto en algo. Por mais convencido que un poida estar
do contido das sudas crenzas, sempre o ha de estar moito mais de
que esas crenzas son suas e, polo tanto, falibles. Hai que obedecer
a Deus antes que aos homes? Sen duabida. Pero se Deus me di que
mate o meu fillo, non terei que empezar a dubidar das voces que
oio? Non se trata de someter o tribunal da razén a Deus na sda
“aseidade”; pero a fe é sempre un acto persoal de alguén que man-
tén unhas crenzas: é isto o que debe ser relativizado. Permitaseme
citarme a min mesmo:

Aparentemente, non hai maior acto de humildade e de homenaxe
a Deus que sacrificar a propia razon 4 inescrutabilidade da mente
divina. Iso é un erro, xa que someter a xuizo as crenzas non é o
mesmo que xulgar a Deus. Se a fe non pode ser sometida 4 anilise,
ent6n calquera cousa vale, e non hai mais criterio de verdade ou va-
lidez que a tradicién ou o sentimento. Ainda recofiecendo que a fe
esixe crer en cousas que superan a razén, o asentimento non pode
darse contra a razén. Por iso, a teoloxia critica non é unha preten-
sién impia contra a soberania absoluta de Deus, senén o exercicio
humilde do crente que acepta que as stas propias opcions poden
estar equivocadas, non por debilidade de Deus, senén do seu propio
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pensamento finito. Se a ciencia ou a reflexién mostran que unha
crenza mantida ata ent6n non pode ser certa, o honrado é sacrificar
tal crenza 4 busca da verdade. Non é humildade mantela contra
todas as evidencias, senén irracionalidade, e unha irracionalidade
bastante soberbia, por certo, xa que non hai peor soberbia que a de
pretender que a realidade ten que dobregarse ds opiniéns propias. A
humildade ante Deus non pode servir de pretexto a quen razoa coa
soberbia de alguén afianzado nas stias convicciéns contra calquera
obxeccién. Por moi convencido que estea un das stas crenzas, mdis
convencido ha de estar de que pode equivocarse?.

3.- De que Deus falamos?

Segundo a biblia, Deus matou 2.391.421 persoas e Satdn sé
matou 10. Non estaremos a seguir ao tipo equivocado?

Sen entrar a valorar a exactitude das cifras, é verdade que na Bi-
blia encontramos non poucas veces un Deus non sé xusticeiro, se-
nén vingativo en demasia, que castiga de forma desproporcionada
delitos menores, que aniquila pobos enteiros s6 por non se deixa-
ren invadir pola agresion israelita, e que establece nas suas leis
a pena capital por infracciéns ao noso entender absurdas. E non
pensemos s6 no Antigo Testamento. Ainda que o Deus do Novo
Testamento poida parecer mais misericordioso -que llelo digan a
Ananias e Safira-, s6 o é ata que chegue o tempo oportuno, cando
os malvados sexan botados ao lume eterno. Para distinguir entre o
Deus terrible dos xudeus e o paternal dos cristidns, teriamos que
facer coma Marcién: seleccionar as partes do Novo Testamento
que encaixen na nosa lectura®.

E que ninguén pense que esa concepcion corresponde a unha
sensibilidade xa superada. Ainda hoxe moitos cristidns enarboran a

2 “;En qué Dios creemos? Reflexiones informales sobre la fe en nuestro tiempo” Lumieira
70-71 (2012) 25.

3 Non hai moito, un alumno meu interpretou unhas palabras mifias (nun senso que non
era o pretendido) como se Deus, na sta interacciéon co mundo, fose el mesmo mudable, e as
distintas visions de Deus na Biblia estivesen reflectindo o mesmo proceso de Deus. Resulta
que tifia un teélogo do proceso entre o alumnado e eu sen sabelo.
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Deus como o estandarte que xustifica as stas guerras, fisicas ou mo-
rais. Ou, menos violentamente, xustifican o inxustificable botando
man dun Deus evidentemente inmoral. De que nos serve afirmar a
Deus se esta palabra se pode encher dos contidos que nos resulten
atiles a cada momento? E inevitable recofiecer que deus, como con-
cepto, é unha construcién cultural que se adectia 4 sensibilidade de
cada tempo e persoa, aos programas histéricos e politicos e 4 cosmo-
visién en que se vive e que se pretende xustificar. Non é de estrafiar
a postura de Marcion, ainda que fose sempre rexeitada pola grande
Igrexa. Miis interesante poderia ser a explicaciéon de santo Ireneo,
que ve a historia como un proceso pedagéxico durante o cal carne
e espirito van aprendendo a convivir; pero resulta dificil interpretar
os masacres biblicos como pedagoxia divina. Porque, por moi eterna
que sexa a misericordia do Sefior, é dificil que os exipcios que viron
morrer os seus primoxénitos, a experimentasen asf.

Por suposto, hoxe en dia xa non nos sentimos tan vinculados a
Biblia como para sentirmos que o que se di nela, sexa unha ver-
dade eterna. Sabemos que as Escrituras xudeu-cristids son unha
expresion, heteroxénea e non lineal, de experiencias e proxectos,
e que poden ser consideradas palabra de Deus na medida en que
expresan o modo en que persoas e colectividades sentiron a accion
e o ser de Deus, e que tal expresion pode espertar en nés un modo
de percepcién que antes non tiflamos, pero non necesariamente
en coherencia coa devandita expresion.

De feito, talvez o maior perigo non sexa o Deus da Biblia, senén
mais ben o Deus dos nosos sistemas. E inevitable infrinxir o se-
gundo mandamento: sempre estamos a construir imaxes de Deus
e prostramonos diante delas. E é tamén inevitable que iso nos pro-
porcione un sistema, un marco de interpretacién para a realidade.
Pero, cando o sistema encaixa demasiado, de tal forma que pode
dar a mesma explicaciéon a unha cousa e ao seu contrario, un esta
na obriga moral e intelectual de desconfiar del. A propésito do te-
rremoto na rexién dos Abruzos, na Semana Santa de 2009, o Padre
Livio Fanzaga, director de Radio Maria en Italia, dixo: “O Sefior
quixo que nesta Semana Santa tamén eles participasen dalgiin xei-
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to no misterio da sta paixén. Queremos ver algo positivo tamén
nesta traxedia. No fondo, cando o Sefior quere facernos participar
dos seus sufrimentos, tamén quere facernos participar da gloria da
resurreccion”. Se as cousas saen ben, é porque Deus nos ama; e,
se saen mal, tamén. Deus gafia sempre*.

Neste senso, pode ser ttil unha critica radical 4 linguaxe teista,
para recordar que deus non pode ser un pretexto para que o home
aforre o esforzo de vivir a sta vida e de descubrir como debe vivila.
Ainda mais, ante as inevitables manipulaciéns de Deus, por que
o discurso teista haberia de expresar mellor o Deus verdadeiro e
inaprensible que o discurso ateo?® Teria razén Jules Renard cando
dixo: “Ignoro se existe, pero mais valeria, pola sda honra, que non
existise”? A fin e ao cabo, todos temos unha porcentaxe de ateismo
na medida en que negamos modelos determinados de Deus. Pero
pasar dese ateismo relativo 4 total negacion de Deus non é simple-
mente dar un paso mais ald®, do mesmo modo que a anarquia non
é o paso seguinte no proceso da oligarquia 4 monarquia. O cero
non é un un concentrado. A afirmacién ou negacioén dos deuses do
pasado (ou do presente) non é unha cuestion de nomes. Ainda sa-
bendo que as nosas ideas e a nosa linguaxe son inadecuadas; ainda
recofecendo que, se fésemos cabalos, nos imaxinariamos un deus
cuadripede; ainda confesando que sempre estaremos abocados ou
a representdrnolo segundo unha imaxe antropomorfica (por mais
que queiramos disfrazala tras o concepto de persoa) ou a esvaecelo
nunha abstraccién, ao afirmar a Deus non estamos a afirmar s6
un nome. E non, non temos mais guia para orientarnos no noso
modelo de Deus que as nosas propias crenzas, os nosos principios
morais, 0 noso instinto, a nosa educacién, o noso ambiente, as no-

4 Impagable o comentario de Alberto Maggi: “Ante esta afirmacion, vén espontdneo pedir
ao Sefor que, xa que estd, asocie aos seus sufrimentos tamén o Padre Livio e toda a Radio
Maria”, Il dio che non c'¢, http://www.ildialogo.org/parola/Incontri_1242228521.htm

5 Cunha perspectiva distinta, cf. K. Rahner, “Glaubesbegriindung in einer agnostischen
Welt”, Schriften zur Theologie 15, 133-138.

6 ‘I have found it an amusing strategy, when asked whether I am an atheist, to point out
that the questioner is also an atheist when considering Zeus, Apollo, Amon Ra, Mithras, Baal,
Thor, Wotan, the Golden Calf and the Flying Spaghetti Monster. I just go one god further.”
(R. Dawkins, The God Dellusion, 2006, 53).
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sas sospeitas, 0 noso xuizo critico. Por iso, ainda que todos creamos
no mesmo Deus, cada un creo ao seu xeito. E neste xeito de crer
inflten tanto a linguaxe herdada da tradicién coma o contexto pre-
sente, coas stas sensibilidades e valores particulares. Ambalas dias
cousas infldense mutuamente, 4 vez que serven de critica recipro-
ca. Pero, ao final, é o propio suxeito quen asume o seu modelo, ben
optando pola fidelidade literal ao herdado, ben cedendo incondicio-
nalmente ao espirito dos tempos, ben intentando unha sempre di-
ficil pero, ao meu entender, necesaria sintese entre ambolos dous.

Pofiamos un exemplo. A linguaxe tradicional da soterioloxia bota
man dos modelos de redencién, rescate, sacrificio ou expiacion,
que se remontan ao Novo Testamento e que ainda hoxe estdn pre-
sentes na liturxia e na teoloxia. Tomados literalmente, atribtien
en ultima instancia a responsabilidade da morte de Xests a Deus,
cunha especie de inevitabilidade teoléxica. Madis ainda, a conclu-
sién parece ser que Deus enviou o seu fillo para que o matasen.
Ben é verdade que esta idea parece poderse rastrexar xa en Paulo,
ainda que nel as expresions “Deus entregou o seu fillo” ou “Deus
non perdoou ao seu propio fillo” (Rm 8, 39) non tefien o sentido
directo que adoptarian madis tarde. Se Deus entrega o seu fillo, é
porque o pon 4 nosa disposicién; non perdoar non ten o significado
xudicial que adoptaria na teoloxia da Reforma e do Barroco, senén
o de “non aforrarse, non reter para si”. De interpretarse a entrega
como unha responsabilidade dltima na morte de Xests, haberia
que preguntarse: como atribuir, non xa culpa, senén responsabi-
lidade ningunha aos homes que executaron aquilo que Deus de-
cidira? Como culpar a quen, ainda inconscientemente, estaban a
realizar o plan de Deus? Que teria sucedido se Deus non tivese
encontrado executores do seu plan? Poderiase queixar pola falta de
colaboradores para unha obra boa (o plan de Deus) que terian para
iso que realizar unha obra mala (o axustizamento do inocente)? E
que Deus para eliminar o pecado debia valerse dun pecado maior?

Hoxe somos madis conscientes dos limites desas metaforas, polo
que nos sentimos mais inclinados a buscar outra imaxe de Deus,
que, dito sexa de paso, tamén estd presente nos datos da tradicion.
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Un Deus que esixise xustiza ou, peor ainda, vinganza fronte ao
home pecador, restltanos dificil de conciliar coa boa noticia de
Xests. Deus non esixe nada ao pecador, porque o que o seu amor
quere é que este se converta e viva. Un Deus que, humanamen-
te falando, sofre polo afastamento do home, estd madis desexoso
da reconciliacién que o home mesmo. Xestis anunciou o perdén
gratuito de Deus: non a expiacion, nin a satisfaccién, nin a pro-
piciacion, nin o rescate, senén o regreso 4 casa paterna. Notemos
que esta imaxe de Deus xa estaba dispoiiible para os teélogos do
pasado, e non se pode dicir en xustiza que o ignorasen de todo,
pero é indubidable que hoxe, por varias razéns, somos mais sensi-
bles a ese modelo.

O espirito moderno tréuxonos un renovado aprecio 4 liberdade,
por mais que deba constantemente ser purificado. O mellor cofe-
cemento de civilizaciéns de tradicién distinta 4 cristid permitiunos
recofiecer como moitos aspectos antano considerados esenciais a
confesionalidade cristia tefien moito que ver cos perigos do etno-
centrismo. O desenvolvemento de filosofias ateas, humanistas ou
non, que inspiran comportamentos que en ocasions alcanzan unha
enorme exquisitez ética, prevénnos contra a demonizacién do alleo,
4 vez que nos invita a purificar a nosa propia crenza teista. E todo
iso axtidanos a percibir mellor como Xests nos liberou da imaxe do
Deus egoista e caprichoso para abrirnos os ollos ante outro modo
de considerar a Deus: o Deus da vida que ama a vida. Pero non o
esquezamos: este acento, tan axeitado ao espirito do noso tempo,
quizais algtn dia sexa desprazado por outros que agora nos escapan
ou menosprezamos. S6 un inxenuo pode pensar que xusto agora, no
noso tempo, chegamos 4 percepcion perfecta de Deus.

Alfonso Novo Cid-Fuentes
Teclogo. Instituto Teoloxico Compostelin
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Estudos

A realidade de Deus en
Raimon Panikkar

Victorino Pérez Prieto

1.- A actualidade do tema Deus e a actualidade
do pensamento de Raimon Panikkar

1.1. A actualidade do tema Deus: un cémic, unha pelicula e un libro

O tema do Foro deste ano, “A [multiforme presenza] da cues-
tion de Deus”, poderia soar repetitivo e demodé; de feito xa foi
tocado nalgins Foros anteriores. Pero non é asi: Deus é un tema
ben actual. Por iso, quero comezar cunhas anécdotas que poden
semellar pouco teol6xicas, pero falan da presenza social deste
tema hoxe.

No ano 2010 levou o Gran Premio da Critica ACBD (Association
des Critiques et journalistes de Bande Dessinée) un album titulado:
Dios en persona'. e nun dos blogs que comentaba o cémic dicfan:
“Se un nome estd en boca de millons e millons de persoas... ese
é o de Deus”. A partir do ano 2000 semellou volver con forza o
interese por Deus no cine; ademais das peliculas ben cofiecidas
El gran silencio (2005) e De dioses y hombres (2010), hai outra
particularmente significativa: Cartas a Dios, do ano 2009. Entre
os libros féra dos 4mbitos da nosa literatura teoléxica e espiritual,
chamoume a atencién ;Crees en Dios? Conversaciones sobre Dios
y la religion; con entrevistas a escritores como Saul Bellow, Paul
Auster, Salman Rusdhi ou Elie Wisel, e cineastas como David
Linch, Martin Scorsese ou Jane Fonda?. O autor, xornalista e pro-
fesor de cine, preguntdandose por que fixo o libro, di: “Acaso existe

1 Marc-Antoine Mathieu, Dios en persona, Ed. Sins entido Barcelona 2010, 2* ed. Orixi-
nal Dieu en personne, Editions Delcourt, 2009.

2 A. Monda ;Crees en Dios? Conversaciones sobre Dios y la religion, El tercer nombre,
Madrid 2007.
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un tema mais importante?... A existencia de Deus constittie a pre-
. - . .

gunta suprema, da que derivan as demais”. E fai referencia a unha

enquisa publicada na revista Newsweek no ano 2005, na que s6 un

8% declara non ser “nin relixioso nin espiritual”.

A cuestion de Deus é un tema que non pasa nunca; mentres
haxa seres humanos, seguirdn preguntandose por Deus, a Divin-
dade, o sentido da stia existencia, buscando a Luz no medio das te-
bras... Por iso, respectando profundamente a honestidade dos que
din non atopar esa Luz do Misterio absoluto —persoal ou non—,
penso con Zubiri:

Llegara seguramente la hora en que el hombre, en su intimo y
radical fracaso, despierte como de un suefio, encontrandose con
Dios y cayendo en la cuenta de que su ateismo no ha hecho sino
estar en Dios. Entonces se encontrari religado a El.*

1.2. A actualidade e o interese polo pensamento de
Raimon Panikkar (1918-2010)

A contribucion tedrica e practica de R. Panikkar é inmensa. Desde
a historia e a fenomenoloxia da relixién, a filosofia e a teoloxia, até
a cosmoloxia e a filosofia da ciencia, os estudos comparativos...
E tanto un poeta coma un filésofo, un mistico coma un teélogo.*

Verbo da actualidade e o interese por Raimon Panikkar, non hai
mais que pofier o seu nome no buscador de Internet, e aparecen
de seguida moitos mais miles de entradas das que podemos visitar.
Entre as razéns de tal interese poderia salientar ddas fundamen-
tais: 1) E un pensamento innovador que sae das canles habituais
do pensamento occidental; a stia obra é unha das mais innovadoras
do século XX. 2) E un pensamento situado nunha clara perspectiva
intercultural/interrelixiosa, como ponte excepcional para o didlogo
entre Occidente e Oriente; algo fundamental hoxe.

3 X. Zubiri, El hombre y Dios, Madrid 1984, 344.

4 J. Prabhu (ed.), The Intercultural Challenge of Raimon Panikkar, Orbis, New York,
1996, IX.
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O primeiro tréuxolle problemas cos seus colegas no campo filosé-
fico; por iso, este pensador, que vén ser un dos fil6sofos espafois con
mais obra publicada (setenta volumes, a meirande parte editados en
varias linguas, desde o espafiol, aleman, inglés, italiano, francés ou
checo, ao chinés) e con madis proxeccién internacional, a carén de
Unamuno e Ortega (como manifestan os numerosos libros e traba-
llos publicados sobre el, e as mdis de trinta teses de doutoramento)®,
apenas ocupa espazo nas Historias da Filosofia Espafola, e foi moito
mais estudado féra de Espafia que dentro dela. E o segundo tréuxolle
problemas cos seus colegas te6logos, que non saben encaixalo ben.

No que respecta ao tema que nos ocupa, penso que hai duas
razéns fundamentais polas que interesa hoxe Panikkar: 1) O seu
interese primordial pola espiritualidade e mistica, mais que pola
dimensién institucional das relixions, e a sta teoloxia, que sae das
canles habituais do quefacer teoléxico occidental. 2) A saa pers-
pectiva interrelixiosa.

Entre os testemufios de agradecemento a Panikkar na rede, ato-
pei un significativo: “A lectura da obra panikkariana non s6 me
abriu novos horizontes intelectuais, senén todo un novo marco
dialéctico desde o que puiden ir reconstruindo e redescubrindo
o meu ser relixioso de maneira holistica”. Unha boa maneira de
falar da actualidade de Panikkar. Citaba un texto do meu libro La
Trinidad en Raimon Panikkar: “Panikkar é daqueles que permiten
pensar de forma nova, que abren camifios para seguir falando de
Deus e, sobre todo, para poder orientarnos mellor neste tempo
cheo de novos retos™

Raimon Panikkar foi un home excepcional; dun percorrido exis-
tencial e intelectual féra do comin: orixe hindt-cristi4, formacion
académica e intelectual interdisciplinar, intercultural, interrelixio-
sa... Non foi un diletante de diversas culturas, senén unha persoa
fondamente inmersa no cristianismo, no hinduismo e no budismo.

5 Ver relacién completa e a Bibliografia (libros, artigos, teses e traballos sobre el), nun
traballo meu: http:/wvww.raimonpanikkar.it/bibliografiagenerale.asp?M=1&H=28

6  hitp://raimonpanikkar.blogspot.com.es/p/porque-este-blog. html
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Viviu cada unha tan intensamente que chegou a declararse simulta-
neamente cristian, hinduista, budista e secular; e viviu esta mdltiple
identidade teoricamente, pero tamén existencialmente. Isto fai del
esa ponte excepcional entre Occidente e Oriente. Tiven a sorte de
conecelo e compartir moitas horas con el, gozando da sta amizade.

2.- A cuadrupla identidade de Raimon Panikkar.
A pertenza relixiosa multiple

Un elemento fundamental que cémpre cofiecer de Panikkar
para comprender a stia achega 4 reflexion sobre Deus, é o feito de
que nel converxan a orixe hindd-cristid, a formacién académica
interdisciplinar, intercultural, interrelixiosa, e a experiencia mis-
tica... Algo que no comtin dos mortais levaria a unha verdadeira
esquizofrenia, converteuse nel nunha experiencia riquisima que
nos interpela fortemente. Non é estrafio que o mesmo Panikkar
recofieza o risco existencial como caracteristica da stia propia exis-
tencia’. Foi asumindo ao longo da sta vida unha cuéddrupla identi-
dade: o cristianismo no que naceu e foi educado; o hinduismo da
stia orixe paterna; o budismo, que foi descubrindo e que se foi des-
envolvendo nel; e a identidade secular do seu mundo occidental.
Esta cuddrupla identidade nace dunha personalidade fecundada
polas catro tradicions; até o punto de que non podemos compren-
der o seu pensamento sen cofiecer o que supén para el o profundo
didlogo interior que quixo establecer entre elas:

Un didlogo interno dentro do propio eu, un encontro no profundo
da relixiosidade propia e persoal do eu, cando tropeza con outra ex-
periencia relixiosa nese nivel intimo... un didlogo intra-relixioso®.

E posible esta pertenza relixiosa multiple? Mais de un pensara
que non, e outros que parece moi dificil. Os que o cofiecemos a
el e a outros que estan nesa tesitura e cremos na sua sinceridade,

7 Cf. R. Panikkar, “Autobiografia intelectual. La filosofia como estilo de vida”, Anthropos,
Barcelona, 53-54 (1985), 22.

8 Ibid.
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pensamos que ainda que dificil, é posible porque... é real, xa existe!
Michael Amaladoss escribe:

Parece cuestionable que unha persoa poida afirmar, ao mesmo
tempo, a sta identidade en dous grupos socio-relixiosos distintos.
Pero, de feito, hai persoas que se encontran como na stia propia
casa en duas relixions distintas®.

Ana Maria Schliiter (monxa catélica e mestra zen) di que o bu-
dismo zen abriulle novas posibilidades na experiencia relixiosa:

Descubrin que estaba aprendendo unha nova lingua que ofrecia
novas posibilidades de caer na conta de certas dimensions da ex-
periencia do Misterio e de expresalas'®.

Tense acusado a Panikkar de sincretista; pero nada mais lonxe
da realidade. El sabia ben que o sincretismo era a morte da varie-
dade de experiencias relixiosas, que recofiecia como unha riqueza
fundamental das distintas culturas humanas. Por outra banda, a
pesar da sta apertura ao polifénico universo relixioso, recofiecia
que non se sentia formando parte de calquera tradicién relixiosa;
ainda que as respectara e estudara, non todas formaban parte da
sta identidade. Falando cun pensador xudeu da sta experiencia
de didlogo intra-relixioso no cristianismo, hinduismo e budismo,
conta a sta relacion co xudaismo, o islam, sikhs, parsi... pero ma-
nifesta unha diferenza entre a sta relacion coas primeiras e as
segundas: aquelas forman parte da sta tradicion persoal, as outras
foron s6 obxecto de estudo, de contacto e conversacién'!.

3.- Como falar de Deus?

Unha teima de Panikkar 4 hora de falar de Deus é a de liberar
a linguaxe sobre el do dominio exclusivo do logos; o dominio da
razén, os conceptos reducionistas e pechados sobre Deus, sexan

9 M. Amaladoss, “Doble pertenencia religiosa”, Selecciones de teologia 167 (2003), 195.

10 A.M*® Schliiter, “Aprendiendo una nueva lengua”, en F. Torradeflot, Mistica i dialeg
interreligids, Fragmenta, Barcelona 2007, 195.

11 Cf. P. Lapide-R. Panikkar, Meinen wir denselben Goit?, Kosel, Miinchen 1994, 121.
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antigos ou modernos. Liberar a linguaxe da pretension de atrapar
a realidade divina na mesma palabra Deus, pai, nai ou o que sexa...

Tratase, en fin, de non dicir o nome de Deus en van, atidndoo a
uns conceptos: “Deus, non sendo unha cousa, non ten nome que
exhaustivamente o signifique”'?. Existen numerosos e lexitimos no-
mes de Deus, pero son s6 facies Deitatis; Deus estd en cada un dos
seus rostros e nomes, non ten face porque tenas todas. Nos nosos
intentos de cofiecer a Deus tan s6 tocamos levemente a realidade
de Deus. Cos grandes misticos e con Panikkar, penso que a lin-
guaxe sobre Deus debe saber relativizar esa mesma linguaxe e as
concepcions limitadas que utiliza. Con todo, temos dereito a tentar
pensar a Deus e elaborar unha reflexion sobre Deus; sempre que
permaneza consciente das stias limitacions. Pois, como di o mesmo
Santo Agostifio, compre preferir “unha piadosa confesion de igno-
rancia” a unha “temeraria profesion de ciencia” (Sermo 117, 3,5).

Como falar de Deus? Que implica falar de Deus? Panikkar ten fei-
to varios “novenarios” a este respecto'?, pero hai un que me parece
mais significativo'*:

1. Non podemos falar de Deus sen ter primeiro silencio interior
e limpeza de corazén: “Sen o silencio do intelecto, da vontade e dos
sentidos, sen a apertura do terceiro ollo non é posible achegarse ao
ambito onde a palabra Deus pode ter sentido”. “O terceiro ollo”,
o ollo interior da fe, é un concepto que toma de Ricardo de San
Victor; o te6logo medieval dicia que no ser humano hai tres ollos:
oculus carnis (o que capta a realidade sensible), oculus rationis (o
da razon) e oculus fidei (o da contemplacion, da vision relixiosa e
mistica/espiritual).

2. O discurso sobre Deus é un discurso sui generis; “radicalmen-
te distinto de calquera outro discurso sobre calquera outra cousa,
porque Deus non é unha cousa”.

12 R. Panikkar, Iconos del misterio. La experiencia de Dios, Peninsula, Barcelona 2001°,15.

13 Cf. “If God Exists. Some Dialectical Implications”, publicado en 1956 e recollido en El
Cristo desconocido del hinduismo, Marova-Fontanella, Madrid 1970, 111-115.

14 Cf. Iconos del misterio, 25-40.
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3. E un discurso de todo o noso ser; non s6 da razén e do senti-
mento, nin da filosoffa ou da teoloxia, senén da ciencia e do corpo.
Conecer e falar de Deus sup6n “o encontro entre o espirito e a
materia, entre o sagrado e o profano”.

4. Non é un discurso circunscrito a ningunha igrexa, relixién ou
crenza. Pois, “Deus non é monopolio de ningunha tradicién huma-
na”; vai alén das crenzas particulares e da identidade das relixions
fronte 4 xente non relixiosa. “Non existe un Deus catélico. Existe
Deus”, di o mesmo Papa Francisco'®. Pero tamén...

5.E un discurso necesariamente mediatizado por algunha
crenza; é a expresion dunha fe. “Non se pode falar sen a media-
cion da linguaxe, nin utilizar esta sen expresar algunha crenza”.
Panikkar non esquece que, como cristidn, o rostro privilexiado de
Deus é Xestis de Nazaret, o Cristo: “Na mifia oracién, a comu-
nicacion coa Divindade é con Xesus Cristo, e por el con toda a

Divindade”'s.

6. E un discurso sobre un simbolo, non sobre un concepto: “A
palabra Deus é un simbolo que se revela e vela no mesmo simbolo
do que se fala”. O valor do simbolo esta na sta capacidade polisé-
mica, que o abre a relacionalidade e 4 relatividade —non “relativis-
mo”, como repite Panikkar— da sua significacién. O simbolo non
pretende ser universal nin obxectivo, senén concreto e inmediato;
por iso, os cristidns proclaman a sda fe no “Simbolo Apostélico!.
Sen a linguaxe simbdlica é imposible falar de Deus.

7.E un discurso polisémico; ten moitos sentidos. Non s6 non
existe un concepto tnico de Deus, senén que as diverxencias cul-
turais e relixiosas enriquecen a nosa maneira de falar da realida-
de divina e afdstannos da abstraccién. Deus é tinico, pero o mes-
mo pode dicirse de cada experiencia del. Por iso, definir a Deus é

15 Entrevista de Eugenio Scalfari en La Repubblica, 1/10/2013.

16 Cf. V. Pérez, “El pensamiento cristiano es trinitario, simbélico y relacional”. Encuen-
tros con R. Panikkar, Iglesia Viva, 223 (2005). Xests Cristo é o seu istadevatd, a “deidade
escollida”, a dimensién persoal na que encontra o crente a Deus para a sta oracién; pero
non escollida arbitrariamente, cf. La plenitud del hombre. Una cristofania, Siruela, Madrid
1999, 238, nota 123.
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“unha empresa contraditoria —di—; aquilo que xurdiria diso seria
unha creacién da mente, unha criatura”.

8. Deus non é o tnico simbolo do divino, para indicar o que o
termo Deus quere transmitir. “A mesma palabra Deus non é nece-
saria —di—. Calquera pretension de reducir o simbolo Deus ao que
n6s entendemos por tal non s6 destruiria, senén que tamén corta-
ria os lazos con todos aqueles homes e culturas que non senten a
necesidade deste simbolo”. Unha afirmacién polémica, pero tamén
Tillich escribiu que Deus é s6 “o simbolo de Deus”; a realidade
divina “transcende todos os simbolos”!”. Con todo, Buber, ainda
que consciente de que a palabra Deus é “a mais abafada de todas
as palabras humanas”, cre que non pode abandonarse'®.

9. E un discurso que reverte nun novo silencio: “Deus é a pa-
labra que rompendo o silencio do ser, ddnos a oportunidade de re-
cobralo novamente... O silencio é a matriz de toda palabra autén-
tica”. O misterio divino é tan inefable, que nin sequera a palabra
transcendencia o define adecuadamente: Deus é transcendente e
inmanente a un tempo.

Panikkar ten escrito tamén sobre tres diferentes maneiras de
concibir o misterio de Deus: a) A concepcién dualista, tipica so-
bre todo das tradiciéns abrahdamicas, que distingue radicalmente o
sagrado e profano. b) A concepcién monista/panteista; Deus é s6
a esencia de todas as cousas, non hai mais Deus que esta natura.
¢) A concepcion non-dualista/advaita; a Divindade nin esta indivi-
dualmente separada do resto da realidade nin é idéntica a ela. Ten-
do todas unha parte de validez, o discurso de Panikkar vai sobre
todo na ultima perspectiva; por iso, o riquisimo concepto hindu da
non-dualidade é imprescindible para comprendelo™.

En definitiva, Quen ou que é Deus? Panikkar respondeu con-
cisamente a esta pregunta nun congreso sobre a mistica. Non é

17  P. Tillich, “The God above God”, Theological Writings 6, Berlin-New York 1992, 420.
18 M. Buber, Eclipse de Dios, Sigueme, Salamnca 2003, 42-43.

19 Cf. V. Pérez, Dios, Hombre, Mundo. La Trinidad en Raimon Panikkar, Herder Barce-
lona 2008, 123ss.
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casual que o faga nese lugar, porque o mistico é “quen tocou a
realidade e descubriu o cardcter mediador do concepto e a palabra,
da imaxe e da vida”.

Dios es quien o aquello que rompe nuestro aislamiento sin que-
brantar nuestra soledad; quien o lo que nos permite ser nosotros
mismos siendo con los demads, pero sin dejarnos engullir por ellos.
Dios es lo que permite el didlogo sin necesidad de dualismos, quien
hace posible la plegaria sin necesidad de que sea peticién que exija
ser contestada, quien permite vernos sin enajenarnos, quien hace
posible el amor sin necesidad de ser amado, quien hace que el co-
nocimiento pueda ser objeto del mismo... Dios no es objeto, no es
el Otro ni es tampoco el Mismo?.

Ninguén pode monopolizar a Deus; nin a relixién nin a filosofia,
nin a mistica, nin o ateismo ou o gnosticismo: “Deus non permite
a propiedade privada... O dogma da Trindade... vén precisamen-
te a romper o illamento dun Deus propiedade de si mesmo”. E a
Trindade o que mellor define a concepcién panikkariana de Deus.
Isto foi 0 que mais me interesou a min, pois o Deus no que eu creo
tamén é Trindade: pura relacién de amor, tanto ad intra (no seu
interior) como ad extra (para n6s e o mundo).

4.- Deus é Trindade, é esencialmente relacion, comufion

4.1. Panikkar e o redescubrimento contempordineo da Trindade na
teoloxia cristid. Monoteismo trinitario versus monoteismo a-trinitario

Falar de como ve a realidade de Deus Raimon Panikkar é falar
sobre todo de Trindade: “A Trindade non s6 é a pedra fundamen-
tal do cristianismo desde un punto de vista teérico, senén tamén a
base existencial praictica e concreta da vida cristia”'. A pesar de que
isto da Trindade pode soar como algo ou moi novo, ou moi vello e
atrasado, un repaso ripido a este respecto na Igrexa e na teoloxia

20 R. Panikkar, “:Mistica comparada?”, en La mistica en el siglo XXI, Trotta, Madrid 2002,
223-230.

21 R. Panikkar, La Trinidad. Una experiencia humana primordial, Siruela, Madrid 1999, 66.
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cristid, lévanos da primeira 4 tltima péxina da stia historia: desde a
Carta dos Apdstolos (entre o 160-170. Dz-Hu, 1) e as primeiras con-
fesiéns de fe bautismais, até hoxe; e desde os Santos Padres até os
meirandes te6logos do s. XX (Barth, Tillich ou Rahner). Pero tamén
é certo que esta afirmacion de fe, tan presente nos primeiros séculos
da Igrexa e na teoloxia medieval, foi converténdose pouco a pouco
nunha afirmacién dogmatica irrelevante para a vida dos cristidns, e
cada vez menos presente na moderna reflexion teoléxica; converteu-
se nun “misterio l6xico”, deixando de ser un “misterio de salvacién!.

Porén, desde a segunda metade do s. XX estase a dar un verdadei-
ro redescubrimento da fe trinitaria, e a teoloxia trinitaria est4 volven-
do con moita forza; un movemento renovador que se rebela contra o
anterior estado de cousas, querendo pofier de manifesto o lugar cen-
tral e irrenunciable que lle corresponde a este Misterio na reflexion
teoloxica e na vida cristid*?. Froito deste impulso é a nova maneira de
ver o Misterio da Trindade como resposta moi vélida ao mundo con-
temporaneo e ao problema da increnza. Ademais da obra de Rahner
e os tedlogos citados, estan os traballos de Von Balthasar, Ratzinger,
Moltmann, Jiingel, Greshake, Duquoc, Bruno Forte... e en América
Lonergan e os te6logos da liberacion L. Boff, ]J.L. Segundo, etc.?* Da
obra de Juan Luis Segundo ;Qué mundo? Qué hombre? Qué Dios?
(1993) di Josep Vives unhas verbas moi significativas:

J.L. Segundo ve en la recuperacién de la auténtica imagen trini-
taria de Dios la tnica manera de responder a los postulados de la
modernidad, abocada al ateismo porque consideraba que la abso-
lutez de Dios no podia dejar lugar para la libertad y responsabilidad
del hombre. El Dios trinitario, que no es mero absoluto de ser, sino
plenitud de comunicacién y de amor, es el fundamento de la liber-
tad y de la responsabilidad del hombre como ser hecho —a imagen
de Dios— para el amor**.

22 A respecto da impofiente reflexién que se ten producido nas dltimas décadas sobre o
tema, cf. X. Pikaza: “Bibliograffa Trinitaria” I-11 , Estudios Trinitarios 11 (1977) 135-305 e
25 (1991) 7-158; actualizada para a mesma revista en 2005.

23 Cf. referencias bibliogréficas na mifia obra citada, notas das pp. 376-377.

24 Josep L. Vives “La Trinidad de Dios en la teologia de la liberacién”, en Pensar a Dios,
Semanas de Estudios Trinitarios 30, Salamanca 1997, 295.
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A Trindade é fundamental na idea que Panikkar ten da Divinda-
de, e tamén un punto central no seu pensamento. Fronte s opi-
nions de que a Trindade € algo irrelevante e mesmo artificioso para
a fe, para el é tan fundamental, que nin sequera esta circunscrito 4
revelacion cristid, sen6n que estd presente de distinta forma desde
as Upanishad e Plat6n, até os Santos Padres e a teoloxia escolésti-
ca, desde os monxes budistas a Thomas Merton.

Nuestro estado actual de conocimiento va descubriendo cada vez
con mayor claridad que la intuicién trinitaria es una especie de
invariante cultural y por ende humana... La Trinidad es la cul-
minacién de una verdad que penetra todos los dominios del Ser
y la conciencia, y esta visién nos une a todos los hombres (...) La
doctrina de la Trinidad no tiene por objeto la sola satisfacciéon de
nuestra curiosidad acerca de la Trinidad inmanente... Vincula el
misterio inmanente con el Dios econémico, en el que el destino de
totalidad del mundo esta en juego?.

Por iso, para Panikkar, o monoteismo trinitario cristidn con-
traponse aos outros monoteismos, e chega a chamar a “superar
o monoteismo abrahdmico”. Non se trata de negar o monoteis-
mo, senén de “abrir paso 4 Trindade”; concibir a Deus realmente
desde a orixinalidade cristia: o Pai/Nai-Fillo-Espirito do mono-
teismo-trinitario. Cousa que non ocorre co monoteismo xudeo-
abrahdamico e co islamismo. Ante a critica de Panikkar ao mono-
teismo, nun dos nosos encontros en Tavertet comenteille que, a
pesar de todo Xestus Cristo era monoteista! El deume unha res-
posta sorprendente:

iHasta su muerte en la cruz!... Jestis va descubriendo poco a poco
su realidad profunda... El judio ortodoxo acaba siendo muy he-
terodoxo... y las autoridades judias lo condenan por cuestionar a
Yahveh, el Dios monoteista. En el tltimo momento de su vida...
acaba diciendo: “Padre —que no es Yahveh— en tus manos entrego
mi espiritu”. El tinico testimonio es el de un no judio, el centurién
romano: “Este hombre era Hijo de Dios”, blasfemia para los judios,
expresion de la Trinidad para los cristianos. En el dltimo momento

25  La Trinidad, op. cit. textos tomados do prélogo 4 edicion espafiola e 4 edicién inglesa.
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de su vida historica, Jests supera el monoteismo de Yahveh y des-
cubre nitidamente su relacion intrinseca con su Padre. Descubre
su participacion en la vida trinitaria; se descubre formando parte

de la Trinidad?®.

Poderia matizarse a interpretacion esexética deste texto, que
pon un verso do Sal. 21,2 en boca de Xesus; pero esta afirmacion
polémica sobre a relacion entre a morte de Xestis e o misterio
trinitario non ¢é allea a teélogos de onte e hoxe; E. Jiingel fala da
relacion entre a Cruz e o Deus trinitario; e Moltmann, Miihlen,
Bruno Forte e Antonio Gonzélez fan afirmaciéns semellantes®.
Pero hai mais ainda, para Panikkar o “escdndalo trinitario”, que
lle custou a vida a Xests, chegou a esvaecer co tempo, porque
un monoteismo estrito é mais congruente co réxime monarquico-
imperial de Cristiandade:

Cuando la Iglesia se convierte a Constantino la Trinidad era un obs-
taculo para la monarquia, el Sacrum Romanum Imperium: con un
Dios tnico puedes justificar un emperador tnico y un papa tnico
con sumo poder. La Trinidad no tiene estructura piramidal... La con-
cepcion piramidal de la realidad social y de la Iglesia, es muy cémoda
para justificar un poder omnimodo, tanto politico como religioso®.

Panikkar non é o tnico en falar asi: Erik Peterson e Yves Con-
gar tefien sublifiado os perigos dun monoteismo exclusivo; Metz,
Moltmann e L. Boff consideran a fe trinitaria como o fundamento
dunha nova teoloxia politica, critica co poder social dominante e as
estruturas eclesiais. “A prevalencia monoteista debilitou a forza da

orixinalidade liberadora da experiencia cristid do Deus-Trindade”,
escribe Boff*’.

4.2. Deus é relacién, comuiion de amor

Deus é unha substancia ou é pura relacién? E sabido que San
Tomé definiu a Trindade divina como “relaciéns subsistentes”;

26 Iglesia viva, op. cit. 74.
27 Cf. referencias bibliogréaficas no meu Dios, Hombre, Mundo, notas pp. 381.
28 Das mifias conversas con Panikkar publicadas en Iglesia viva, op. cit. 69.

29 L.Boff, La Trinidad, la sociedad y la liberacion, cf. referencias bibl. no meu libro.
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dixo que “persoa é relaciéon”, e mesmo que Deus é “relacion sen
substancia nin accidentes”. Pero a tradicién teoléxica seguiu man-
tendo a substancia divina como expresion da unidade e unicidade
de Deus. Por iso, di Panikkar que cémpre superar a idea de Deus
como unha substancia, para non caer no triteismo ou deixar a
Deus como a tnica substancia ou un simple concepto universal:
Deus non é unha Substancia, sen6n Relacion; a persoa é un “né
de relacions”.

Existe Dios, la realidad divina; pero este Dios no existe sélo sin el
Hombre y sin el Mundo... El Padre sélo es Padre cuando engendra
y el Hijo s6lo lo es cuando es Hijo... El Espiritu es el amor, que los
une, de manera no reductible a lo que la razén puede entender.
El gran divorcio del pensamiento occidental es el divorcio entre
conocimiento y amor... Ver la polaridad, implica haberlo superado.
En la Trinidad, significa que no hay Padre sin el Hijo ni viceversa.
Es la perichorésis, circumincessio, relacionalidad radical. Por eso,
Dios no es Substancia, sino Relacién®.

Panikkar gusta do vello concepto de perichérésis trinitaria dos
Padres gregos (circumincessio nos Padres latinos), que logo reto-
mou a teoloxia escolastica. Este expresa unha relacién profunda
e constitutiva do ser divino, pensando conxuntamente a unidade
divina na trindade e a trindade na unidade. Na teoloxia contem-
poranea utilizarono sobre todo Moltmann e Boff na interpretacion
social e na teoloxia da liberacion: a Trindade como utopia de co-
mufién, reciprocidade e doazon. Para Panikkar: Deus é “un eu, un
ti e un el que se intercambian na perichorésis trinitaria”'. Sérven-
lle de axuda conceptos hinduistas como sacciddnanda (Deus como
Ser-Conciencia-Beatitude) e buddhistas como pratityasamutpada
(relacionalidade radical). Panikkar explica esta pura relacionalida-
de superando a dificultade da nosa razén como pensar substantivo
que concibe a relacién como relacién “substantivante” entre cou-
sas ou persoas, para chegar 4 “pura relacion”, na que as realidades
illadas non s6 se pofien entre paréntese, senén que non existen

30 Conversas en Iglesia viva, op. cit.70 e 72. Cf. Iconos del misterio, 90-92.
31 R. Panikkar, El silencio del Buddha, Siruela, Madrid 1999°, 235.
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como entidades independentes, fora desa relacion, que as cons-
tittie en tales®?. Panikkar non estd s6 nesta perspectiva teoldxica,
te6logos como Greshake e outros citados elaboran a sia teoloxia
trinitaria insistindo, como Panikkar, neste concepto de Deus como
relacion, méis que como substancia suprema:

En la revelacion cristiana se pone de manifiesto que Dios no es
una substancia suprema, cerrada en si... sino vida, relacién, —com-
munio—, que se comunica... La relacion se descubre desde la fe
cristiana como verdadera esencia de todo ser: ser en relacién, ser
con, ser en reciprocidad?.

5.- Trindade divina e Trindade radical

5.1. Trindade divina: Pai-Fillo-Espirito Santo

Raimon Panikkar cre no Deus Pai-Fillo-Espirito Santo da tradi-
cion cristid. Pero lonxe de pensar que esta concepcion de Deus é
algo que enfronta ao cristianismo con outras relixiéns, pensa que
pode ser un lugar de encontro das diferentes dimensions espiri-
tuais destas. Como concibe a Trindade divina?

5.1.1. O Pai. O Pai do Noso Senor Xests Cristo é o nome que
a tradicién cristia d4a ao Absoluto doutras tradiciéns (Théos, Brah-
man, Tao). El é a quen Xesus chamou Pai-Deus, ensinaindonos que
tamén nés o chamemos asi. Pero, tanto o nome de Pai coma o de
Deus son relativos para chamar ao Absoluto, pois este estd alén de
todo nome. Que representa o Pai na Trindade?: “Todo canto o Pai é
transmiteo ao Fillo. Todo canto o Fillo é recibeo e entrégao ao Pai.
Esta doazon é o Espirito... Nada pode dicirse do Pai en si mesmo,
porque non hai un tal si mesmo. E o Pai do Fillo”. A pesar de ser “a
fonte e orixe de toda a divindade” (Sinodo XI de Toledo), o Pai non

32 Cf. o meu libro Dios, Hombre Mundo, op. cit. 288-301.

33 G. Greshake, Creer en el Dios uno y trino, Sal Terrae, Santander 2002, 26-27. Gres-
hake elabora a stia teoloxia trinitaria en base 4 communio. “A unidade de Deus é unha uni-
dade orixinaria de relacién amorosa que desborda toda compresion... Unidade de relacion,
de amor, non unidade de substancia”; cf. tamén El Dios Uno y Trino. Una teologia de la
Trinidad, Herder, Barcelona 2002.
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¢ un “eu” tnico e absoluto; a afirmacion “eu” s6 pode formularse
con referencia a un “ti”, que, 4 sda vez s6 pode aparecer cando hai
un “el”. Por esta razén, para Panikkar, en sentido estrito, “a devo-
cion ao Pai desemboca nun apofatismo do Ser”**. Afortunadamen-
te, temos unha icona: o Logos, o Fillo, a visibilidade do invisible,
que di San Ireneo: “O que me viu a min, viu ao Pai” (Xn 14,9).
Deus é particularmente o Pai de Xests Cristo e hai unha diferenza
entre a filiacién de Cristo e a nosa: en Cristo estd a plenitude da
Divindade®. Panikkar precisa méis esta idea de Deus como Pai en
sentido inclusivo: “Deus é Pai e Nai, ten un significado inclusivo
de dador de vida... protecciéon e especialmente amor... Non ten

nada que ver co xénero”*.

5.1.2. O Fillo. E o que actiia, o que crea. El é o principio e a
fin, alfa e omega. “Propiamente falando —di Panikkar—, a Persoa
Divina, o Sefior, é o Fillo”, que se manifestou en Xests Cristo. De
ai que, “falando con rigor, non é certo que Deus sexa tres persoas;
persoas é aqui un termo equivoco: Non hai mais Deus que o Pai,
que é o seu Fillo, por medio do seu Espirito, pero sen tres quen
ou que”¥. Poderiamos chamarlles persoas na medida en que son
verdadeiras oposiciéns relativas no seo do misterio divino, pero
haberia que ter coidado de non substancializalas ou consideralas
en si mesmas. Asi as cousas, para Panikkar é evidente a impor-
tancia de que a figura de Xesus Cristo recupere a plenitude do
seu sentido. O mesmo nome Cristo é un nome ambiguo, que os
cristidns non tefien ningin dereito a monopolizar, e non debemos
presupofier a sda identificacion con Xests de Nazaret. Este Cristo
“fai posible a relixién”, xa sexa como cofiecido ou descofiecido,
pois é o auténtico Mediador®.

34  La Trinidad, 69-71.

35 Ibid. 124.

36 La plenitud del hombre, 122-123.
37 La Trinidad, 74.

38 Panikkar distingue entre “identidade” e “identificacién” entre Cristo e Xests. Cf. o
meu libro Dios, Hombre, Mundo, 448-455. “Cristo es el mediador dnico... mediador al que
otras religiones llaman Isvéira, Tathdgata, o con otros nombres... Los seres son en la medida
en que participan en el Hijo, son de, con y por él”; La Trinidad, 75.
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5.1.3. O Espirito Santo. Se o Pai é a “fonte e orixe da Divinda-
de” e o Fillo é a corrente (o “rio que flie da Fonte”), o Espirito é a
meta final (“océano ilimitado onde se completa e consuma o fluxo
da vida divina”)*°. A revelacién do Pai é a revelacién do Deus trans-
cendente que se manifesta no Fillo/Logos; a revelacion do Espirito
é a revelacion do Deus inmanente. O Espirito significa o retorno
a fonte que o Pai constitie; é a circularidade interna da Trindade.
A inmanencia divina fai que a respecto do Espirito non cabe mais
que unha unién non-relacional: non se pode orar ao Espirito, s6
orar no Espirito ao Pai por medio do Fillo; é o Espirito o que ora
en nos. Certamente, debemos achegarnos a estes temas “con te-
mor reverencial, profunda humildade e sincero respecto pola tra-
dicién”, como di Panikkar.

5.2. A Trindade radical: toda a Realidade é trinitaria

Aceptando a concepcion cristia da Divindade que representa a
Trindade, Raimon Panikkar vai mais alé na sta visién trinitaria. E
o que chama a Trindade radical, que relaciona de maneira unitaria
toda a Realidade (Deus-Ser Humano-Mundo), fuxindo tanto do
dualismo coma do monismo panteista: “Cada anaco da realidade
ten a stia pegada trinitaria. A perfeccion humana consiste en en-
trar totalmente na Vida desta Trindade, sen eliminar ningtn dos
seus constituintes”*.

Para Panikkar é toda a Realidade a que ten unha estrutura tri-
nitaria, na que todo esta intimamente relacionado. Non sé estdn
en relacion constitutiva Deus Pai-Deus Fillo-Deus Espirito Santo,
senén tamén Deus-Humano-Cosmos, Ceo-Terra-Ser Humano...*!.
Pai-Fillo-Espirito Santo corresponderia ao que a teoloxia cristid
chama “Trindade inmanente”, a interioridade divina; Deus-Ser Hu-
mano-Cosmos corresponderia 4 “Trindade econémica”, a relacion

39 La Trinidad, 82.

40 R. Panikkar, Elogio de la sencillez. El arquetipo universal del monje, Verbo Divino,
Estellal993, 201.

41 Cf. R. Panikkar, “A Self-Critical Dialogue”, en J. Prabhu, The Intercultural Challenge
of Raimon Panikkar, op.cit.275.
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de Deus co mundo e cos homes e mulleres. Desta maneira, a “Trin-
dade radical” seria un complemento da intuicién cristia trinitaria.
Trindade radical significa que a Realidade é trinitaria; unha rela-
cién en harmonia trinitaria. Non se trata de panteismo, xa que se
a distancia entre Pai, Fillo e Espirito Santo é infinita... a que existe
entre a Divindade con relacién aos humanos e ao cosmos é infini-
tamente meirande. Esta Trindade maniféstase para os cristidns en
Xestis Cristo, “a unidade non dualista entre o divino e o humano”*2.

Hai un termo teol6xico clasico para designar a unidade intima
entre o divino e o humano que se realiza en Cristo, Deus-Home:
o “teandrismo”; que indica os dous elementos de toda espirituali-
dade: o elemento humano e o factor transhumano, que o vivifica
desde o interior. O ser humano é mais que un animal racional;
reducilo a iso ¢é alienalo, negarlle o dereito ao seu verdadeiro fin: a
divinizacién e participacién no Deus Trino. Coido que por aqui vai
en gran parte o interese actual por Panikkar. Como el mesmo ex-
plica, esta espiritualidade “tedandrica” representa “a sintese harmo-
niosa... entre o corpo e a alma, o espirito e a materia, o masculino
e o feminino, a accion e a contemplacion, o sagrado e o profano”®.
Esta espiritualidade quere establecer unha visién non-dualista en-
tre os dous polos da realidade: o divino e o humano; Deus e o
Ser Humano. Pero non abonda, cémpre integrar ao Cosmos nesta
aventura, para chegar a unha espiritualidade teo-antropo-césmica,
que vincule o Ceo e a Terra, ademais de Deus e o Ser Humano.
Pode que este momento actual sexa o kairds para tal pretension
pola conciencia ecol6xica, que Panikkar chama “ecosofica”.

Para Panikkar a perspectiva trinitaria non se queda en Deus;
no dualismo insalvable dunha realidade divina situada por riba do
mundo. Abarca toda a realidade:

Dios, el Hombre y el Mundo no son uno, ni dos ni tres. No hay tres
cosas ni tampoco una sola. Hay una radical relatividad, una interco-
nexion irreductible entre la Fuente de lo que es, lo que Es y su pro-

42 La plenitud del hombre, 222.
43 La Trinidad, 91.
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pio Dinamismo; Padre, Hijo y Espiritu Santo; lo Divino, lo Humano
y lo c6smico; la Libertad, la Conciencia y la Materia... La realidad
es trinitaria, no dualista. S6lo negando la dualidad (advaita), sin caer
en la unidad, podemos aproximarnos conscientemente a ella**.

Na relacionalidade divina do Pai-Fillo-Espirito Santo, debemos
incluir todo con todo: todos pertencemos a esta realidade “cosmo-
teandrica”. Na “Trindade radical”, Deus, os Humanos e o Mundo
estamos radicalmente relacionados, de maneira semellante a como
o estdn o Pai, o Fillo e o Espirito Santo na Trindade cristia: non hai
tres realidades, pero tampouco hai unha soa. Sen embargo, “a inte-
gracion da aventura trinitaria de toda a Realidade non mingua nin
a transcendencia divina, nin a diferenza entre Deus e o Mundo, de
maneira andloga a como a unidade trinitaria non elimina a dife-
renza entre as persoas divinas”*. O problema para a comprensién
desta vision harmoénica e integradora da Realidade, estd na perda
da harmonia entre estas tres dimensions.

Un théos aislado y solitario, o bien se hace superfluo y desaparece
(atefsmo), o bien se convierte en una nada absoluta como reaccién
a que una Existencia absoluta convierte toda la creacién en pura
ilusién (nihilismo). (...) Un anthropos autosuficiente y rey de la
creacion no solamente acaba destruyendo ésta, sino que se aniquila
también a si mismo, puesto que en cuanto hombre no puede tolerar
que otros hombres también pretendan ser lo que los “mejores” de
entre ellos creen ser (humanismo antropocéntrico). (...) Un kos-
mos Unica realidad absoluta de la que el hombre no es sino una
criatura suya, un producto de su evolucién, sin ningiin principio
superior, se convierte en un mundo endiosado, que rige todo en vir-
tud de las leyes que él mismo se ha dado (materialismo angélico)*.

O nihilismo representa na actualidade a reaccién contra a ido-
latria que cre atopar nas relixiéns; o humanismo, ainda que tefa
cousas boas, acaba sendo expresion da tentaciéon de reducir a vida
humana e a relixion, 4 “perfeccién antropocéntrica do home”; e o

44  Iconos del misterio, 90.
45  La Trinidad, 90.
46 1bid. 94.
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materialismo é a absolutizacion da materia como “equivalente ho-
meomorfico do Espirito”. En troques, a relixion “fai ao home sair
do seu narcisismo, deixar de crerse o centro do universo” e permi-
telle elevarse por riba de si mesmo. Isto l1évao 4 necesidade dunha
“espiritualidade trinitaria”; fronte 4 evolucién de Occidente, “que
leva 4 humanidade cara 4 perda da interioridade e o rexeitamento
da primacia do espiritual”™’.

5.3. A intuicion cosmotedndricalteantropocdsmica (Theos-Anthro-
pos-Cosmos) e a necesidade dunha nova inocencia

A concepcion radical que Panikkar elabora da Trindade é a sua
intuicién cosmotedndrica. A chave para comprender a Deus e ao
mundo é ver que forman parte dunha Realidade que é “teantropocés-
mica” (verba mais inclusiva que “cosmotedndrica”); un programa de
reconciliacién para harmonizar Deus, os Humanos e todo o Cosmos.

No hay tres realidades: Dios, el Hombre y el Mundo; pero tampoco
hay una, o Dios, 0o Hombre o0 Mundo. La realidad es cosmoteandri-
ca. Dios, Hombre y Mundo estdn, por asi decirlo, en una intima y
constitutiva colaboracién para construir la Realidad*®.

O cosmoteandrismo é para Panikkar a meta e plenitude de toda
relixién. E a relacién o que une a realidade divina, humana e cés-
mica. Pero compre recofiecer co mesmo Panikkar que se a intui-
cién cosmotedndrica é una tese doada de formular, tal vez sexa
dificil de entender, precisamente pola sia simplicidade. A su com-
prension necesita da perspectiva do non-dualismo advaita e da “re-
latividade radical”. E necesita unha “nova inocencia”, que supere

a visién fragmentada que temos da realidade.

La inocencia, una vez perdida, no se puede recuperar. La esencia
del paraiso es su pérdida. Y la tentacién del paraiso es quererlo
recuperar... Pero una vez perdida la inocencia, no se la puede recu-
perar... ;Podemos redimir la situacién, el paraiso perdido?... Tras
veinte siglos de historia, gran parte de los pensadores empieza a

47 Cf. Ibid. 96-98.
48 Ibid. 93.
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sospechar que esta redencion... tal vez no baste. (...) Sélo la con-
ciencia de la radical novedad de cada momento de la existencia y
de la accidentalidad de la historicidad de la realidad nos lleva a
hacer posible, o al menos no contradictoria, esta nueva inocen-
cia, que creo que es la tnica esperanza de la humanidad: hemos
ido hasta el fondo en este experimento de querer comprender la
realidad por divisién, por clasificacion, hasta abrir el 4tomo y frac-
cionar todo. El resultado es que no se puede siquiera reunir todo
aquello que se ha descubierto®.

A nova inocencia sitiase no “reino da pura graza” e da liberdade,
como abandono da motivacién, di Panikkar. Chega despois dun
camifio de ascese e purificacién, no que non hai atallos, nin tecno-
loxias instantdneas; compre a paciencia e a tolerancia. A aspiracién
4 harmonia que supén esta nova inocencia establécese coa Reali-
dade cando nés “estamos en consonancia”. A nova inocencia non
é o sofio inxenuo de querer recuperar o paraiso, senén mais ben “a
curacion da ferida provocada na cultura occidental moderna ao se-
parar epistemoloxia de ontoloxia™'. Esta nova inocencia necesita
unha metanoia, unha conversion a fondo marcada pola experiencia
das limitaciéns da nosa razén e da nosa conciencia.

A perspectiva teantropocdésmica descubre a estrutura trinitaria
do todo; nin o divino, nin o humano, nin o césmico estan sos:
Un Deus s6, totalmente transcendente, resultarianos irrelevante;
nés somos conscientes do divino porque estamos en relacién con
El-Iso; e 0 mesmo Cosmos non pode ser sen a Conciencia nin a

Divindade.

A Realidade é a rede, a realidade é relacion... En todo ser estdn
reflectidos e incluidos os demais seres. Todo né, que a través dos
fios esta en conexién con toda a rede, reflicte en certa maneira os
demais nos... Non hai separacion entre espirito e materia...”.

49 R. Panikkar, Ecosofia. Para una espiritualidad de la tierra, San Pablo, Madrid 1994,
111-112.

50 R. Panikkar, La nueva inocencia, Verbo Divino, Estella 1999, 28-30.
51 Cf. Ibid, 32-33.
52 La plenitud del hombre, 89-90.
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Cal é o significado de cada un destes polos da Realidade?

1. Theos. E a dimensién divina, a dimensi6n abisal da Realidade;
4 vez transcendente e inmanente. E o Pai da Trindade cristi4; non é
un fundamento extrinseco, senén o “principio constitutivo de todos
os seres”. Respecto do ser humano, Deus non é o “absolutamente
Outro”, unha realidade aparte, como repite gran parte da teoloxia
cristid; tampouco é que sexa 0 mesmo ca nés. Deberiamos dicir que
Deus é “o derradeiro e tinico Eu”, do que nés somos os seus “tis”,
nunha relacién persoal-trinitaria non-dualista®. Panikkar sitda o
seu pensamento na tradicién oriental, pero tamén na occidental-
cristid; e compara as stas afirmaciéns con textos das Upanisad
(Aham-Brahman: “Eu son Brahman”), Meister Eckhart (“O fondo
de Deus é o meu fondo e o meu fondo é o fondo de Deus; Deus e
mais eu somos un”), Santa Teresa (“Teresa btiscate en Min e buis-
came en ti”) ou Simone Weil (“Quen di eu, mente”).

2. Anthropos. E o “o factor da conciencia” e a vontade, manifes-
tada no ser humano; o Fillo da Trindade cristia. O Humano non é
un individuo, senén unha persoa, “un n6 nunha rede de relaciéns”.
O individuo illado é incomprensible e inviable: “O ser humano éo
s6 con Deus enriba, a terra baixo os seus pes e os compaiieiros
arredor... Non hai ser Humano sen Deus e sen Mundo”*. Pero
ademais, todo ser real esta relacionado coa conciencia e esta re-
lacionado co cofiecemento humano. A dimensién da conciencia
maniféstase en e a través do ser humano.

3. Cosmos. E o elemento material da Realidade, a enerxia. Corres-
ponde ao Espirito Santo da Trindade cristid; ainda que poida resultar
paradoxal para algtins pola presunta contraposiciéon (dualista) entre
espirito e materia. Non se quere dicir que Deus sexa “mundano”,
senén que “un Deus sen o Mundo non é un Deus real; unha tal abs-
traccion non existe”. Por outra banda, como expresa ironicamente:

O ser Humano non é menos humano cando descubre a stia vo-
cacion divina, nin perden os Deuses a sda divindade cando son

53 La intuicion cosmotedndrica, 82ss.

54  Ibid. 96-98.
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humanizados, nin o Mundo se converte en menos mundano cando
estala en vida e en conciencia... A vision cosmotedndrica é unha
vision totalizante e integral de todo o que existe®”.

Que diferenza abismal entre esta fermosa concepcién da Reali-
dade e a visiéon do Nobel J. Monod, para quen o home é “coma un
cingaro que estd s6 no universo... xordo 4 stia mdsica, indiferen-
te 4s sdas esperanzas, aos seus sufrimentos e aos seus crimes”°!
Contrariamente, Teilhard de Chardin escribia: “O gran misterio do
cristianismo non é exactamente a aparicién, senén a transparencia
de Deus no Universo™” para descubrirlle o seu verdadeiro sentido.
Por iso, con Panikkar, non podemos menos que recofiecer que “na
raiz da actual sensibilidade ecoléxica hai unha tensién mistica”. El
integra a sensibilidade ecoléxica coas dimensiéns do Divino, o Hu-
mano e o Césmico para acadar un novo equilibrio; unha sabedoria
que el chama, ecosofia®®.

En fin, este cofiecemento cosmotedndrico poderia considerarse
como “a forma primordial da conciencia”, o cofiecemento indiviso
da totalidade; unha constante na cultura humana, pero que hoxe
“volve brillar como esperanza dun nimero cada vez meirande de
persoas”, pois “o ser humano nunca quedou satisfeito con verda-
des parciais e agora sospeita que moitas conviccions tradicionais
quizds s6 sexan parciais”.

Este cofiecemento representa na actualidade a visién holistica
da realidade, que parece ser a esperanza viva dun ntimero cada vez
meirande de persoas e o obxectivo explicito da conciencia huma-
na. E o cofiecemento espiritual —relixiosa ou laica— e a necesidade

55 Ibid. 61.
56 J. Monod El azar y la necesidad, Ariel, Barcelona 1971, 186.
57 Teilhard de Chardin, El medio divino, Taurus, Madrid 1967, 141. Noutro lugar, Teil-

hard fala da “preocupacion polo Todo”, como “a cuestion vital” do cristianismo contempora-
neo, Como yo creo, Taurus, Madrid 1970, 69-70 e 73.

58 “La ecologia debe ser afrontada de un modo radical... Es necesaria la confianza, esta
especie de fe césmica de que tanto hablan las religiones”, Ecosofia. Para una espiritualidad
de la tierra.

59 “La intucién cosmotedndrica”, en La nueva inocencia, 1, 2 , 53-54.
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da experiencia/vivencia dunha espiritualidade que semella arelar
cada vez con mais intensidade nun —mundo sen corazén—, como
xa dicia o vello Carlos Marx; sexa unha necesidade explicita (como
manifesta a multiplicacion das relixions e a busca de grupos de
meditacién no noso mundo secular occidental) ou implicita; esta
ultima silente, inconsciente, oculta no ruido da cidade, no con-
sumo desaforado, nos medios de comunicacién e sobre todo nas
autopistas da informacién que fornecen as novas tecnoloxias.

Victorino Pérez Prieto
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Estudos

Buscar e atopar a Deus
en todas as cousas? Ensaio sobre
unha misién non imposible

Pedro Castelao

Non potest divina praesentia sentiri,
quin etiam major sit absentia sentienda

(J.-Y. Lacoste parafraseando
un canon do IV Concilio de Letran)

1.- Introducion: a pregunta fundamental

Onde estda Deus? Deus non parece estar por ningures. Podemos
buscar e atopar a Deus, como nos di Ignacio de Loiola, en todas as
cousas? Ben dificil nos parece posto que Deus, de existir, non se
nos impon coa evidencia coa que se nos impofien as cousas. Que
contestar, pois, a unha pregunta tan elemental e tan comtn, en
tantos momentos da vida, especialmente nos mdis traxicos ou dra-
maticos? Reflexionemos amodifio sobre tan importante cuestion.

2.- A cuestion de Deus

A teoloxia é o intento de falar ben de Deus. Paul Tillich defi-
niuna como o discurso metédico sobre os contidos da fe cristia.
Achegarse con seriedade e realismo 4 fe cristia e aos seus contidos
implica facerse cargo dun problema maior que, aqui, imos tratar
de seguido, en exclusiva, renunciando, xa que logo, a outras cues-
tions igualmente interesantes, mais non propias deste relatorio.

Referireime, pois, 4 condicién de posibilidade primeira e tltima
da fe cristia: 4 cuestion de Deus. Se non hai Deus a fe cristia non é
mais que un espellismo, non é mais que a baleira e desesperada di-
vinizacion dun xudeu axustizado, non é mais que unha va proxec-
cion dun desexo de vida transmortal absolutamente irrealizable.
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Pola contra, se hai Deus todo cambia. Se hai Deus ten sentido
vivir coa loxica do mundo invertida. Tefien senso as benaventuran-
zas, ten senso a dialéctica paulina que experimenta a verdadeira
forza na maxima debilidade e concibe a verdadeira sabedoria como
tolemia aparente. Se hai Deus, a fe cristid non é espellismo, sen6n
anuncio, anticipo, camifio que nos leva cara a unha plenitude ini-
maxinable que agardarmos compartir con todo canto hai no ceo e
mais na terra. Sen esquecer que, nesa plenitude, os ultimos deste
mundo serdn necesariamente os primeiros.

Centrémonos, pois, na cuestién de Deus para intentar dicir algo
con sentido que non sexa de todo inadecuado.

3.- Transcendencia e intranscendencia

Hai que recofiecer que non é doado falar de Deus. Polo que
madis adiante direi verase que, talvez, non haxa nada mais dificil.
O erro fundamental que cometen todas as enquisas sociol6xicas
que preguntan a xente anénima pola sda crenza ou increnza en
Deus é, precisamente, supofier que a palabra Deus, proferida asi,
de calquera xeito, en calquera circunstancia, incrustada nunha pre-
gunta ao lado doutras, pode remitir automaticamente a aquilo que
realmente significa. Cando se fala de calquera xeito da divindade
a cuestiéon de Deus volvese, literalmente, intranscendente. Privada
da transcendencia que necesariamente lle pertence, a cuestion de
Deus volvese banal. E nada hai madis letal en cuestions teoldxicas
que a banalidade. Poderiamos empregar aqui aquela feliz cualifi-
cacion coa que Tillich nomeou a caida do pensamento teoldxico
na ontoteoloxia para indicar, con toda precisiéon, o perigo da ba-
nalidade intranscendente. Tillich falou, con acerto, da “blasfemia
involuntaria”, isto é, proferir o nome de Deus sen advertir o seu
dinamismo simbdlico, ¢ dicir, sen saber que estamos ante un nome
santo que nomea o innominable e, polo tanto, o que nunca se pode
engaiolar nas redes dos conceptos ordinarios. Utilizar o nome de
Deus en van significa, en consecuencia, manipulalo sen as debidas
consideracions e, xa que logo, maltratalo. E isto non é algo inocuo.
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Maltratar as palabras trae consecuencias, porque as palabras son as
portas da realidade. E cando se trata mal unha palabra maltratase
un acceso ao real, péchase unha porta ao mundo. No caso que nos
ocupa o que se pecha é a porta que transcende absolutamente todo
aquilo que chamamos mundo. A consecuencia disto é que a nosa
concepcion da realidade queda cada vez mais minguada e eivada.

Efectivamente, cando un nome sofre maltrato vira mudo. Pon-
se de costas e deixa de vehicular a través del o seu significado. A
dimension da realidade que antes agromaba na sta interna cavida-
de permanece agora clausurada, pechada e inaccesible coma esas
portas seladas pola policia ou a autoridade xudicial. Cando esa
palabra obstruida —como é o caso da palabra Deus— non se refire
a unha dimension particular do mundo, senén 4 condicién de po-
sibilidade absoluta do mundo mesmo, entén o que queda clausu-
rado en si mesmo, co maltrato da blasfemia involuntaria, é a tota-
lidade do que existe. Unha totalidade que, a partir dese momento,
deixa de ser tal para fragmentarse infinitamente en parcelas do
real que reclaman para si a atenciéon completa dun ser humano
xa inexorablemente disperso na banalidade intranscendente dun
mundo incapaz de preguntarse por si mesmo e, por tanto, eivado
para ir mais alé de si.

A cuestiéon de Deus precisa, pois, dunhas especiais condiciéns
para poder ser proferida con sentido e afrontada na sta verdadeira
natureza. Por iso cémpre desfacer antes algtins malentendidos que
nos permitan non esvarar na superficialidade do banal nin darnos
de morros contra un acceso imposible de franquear.

4.- Presenza e ausencia

No inicio da sda obra, inicialmente titulada Fides quaerens inte-
llectum, mais logo rebautizada como Proslogion, Anselmo de Can-
terbury dirixese a Deus dicindolle: “E agora, pois, Ti, Sefior meu
Deus, ensina ao meu corazén onde e de que xeito buscarte, onde
e de que xeito atoparte. Sefor, se non estds aqui, onde te busco
ausente? Se, porén, estds en todas partes, por que non te vexo
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presente?”!. Onde buscar a quen non esta? Como buscar ao au-
sente? Onde ver a quen estd en todos os algures e, en cambio, non
parece estar en ningures? Como ver a quen, estando, non esta?
Este movemento dialéctico que vai da presenza 4 ausencia e da
ausencia 4 presenza é absolutamente fundamental se queremos
situarnos de xeito acaido ante a cuestion de Deus.

Deus non é unha cousa deste mundo. E, ao mesmo tempo,
non hai cousa deste mundo deixada da man de Deus. Na historia
recente do pensamento insistiuse extraordinariamente na trans-
cendencia de Deus. E, como digo, con toda razén. Pero se esa
acentuacién da transcendencia non estd dialecticamente equili-
brada cunha igual acentuaciéon da stia inmanencia, deformamos
a imaxe de Deus. Logo, aludiremos, igualmente, 4 deformacion
da inmanencia de Deus que deriva en identidade absoluta. Pero
agora tentemos, tan s6 por un instante, superar esa concepcion da
transcendencia que afasta a Deus do mundo.

Se puidésemos percibir na mera existencia das cousas esa beleza
e esa bondade que propiamente experimenta quen se deixa seducir
pola contemplacion desinteresada da natureza, entén serianos igual-
mente posible percibir, tamén ai, o distante rumor dunha voz que
—sen ser distante, sen ser rumor e sen ser voz— nos fala caladamente
dun ben e dunha plenitude que, no que vemos, s6 chegamos a albis-
car. E porén, quen o experimenta activamente pode asegurar que o
experimenta realmente en todo o seu fondo e auténtico dinamismo.

Talvez a dificultade mais grande para percibir esa ausente presenza
de Deus, que fai ser a todo canto é, non estea —ou non estea s6, como
parece sempre supofierse— nun posible afastamento de Deus, ou no

« . .y « . I
seu tan comentado “silencio”, ou no seu tan famoso “eclipse”. Talvez
a dificultade mais grande sexa, pola contra, a stia presenza masiva, a
sta evidencia rendida, o seu discurso continuo, a sua brillantez ru-
tilante. Non vemos a Deus por exceso de luz. Non percibimos a sda

1 San Anselmo, Obras Completas, BAC, Madrid, 2008, 360: “Eia nunc ergo Tu, Domine
Deus meus, doce cor meum ubi et quomodo te quaerat, ubi et quomodo te inveniat. Domine,
si hic non es, ubi te quaeram absentem? Si autem ubique es, cur non video praesentem?”.
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presenza por falta de distancia. Cémpre atender ben a esta dialéctica
da presenza na ausencia e da ausencia na presenza. Habitar durante
anos ao pé dunha fervenza implica que, co paso do tempo, un deixa
de oila. O mesmo sucede, en Corrubedo, co mar. Faise tan natural
o devalar das ondas axitadas polo vento que, cando un vive ali, pode
deixar de advertir o seu continuo e ininterrompido murmurio.

Isto é o que, talvez e en certo modo, acontece coa presenza e
a ausencia de Deus. E tan expansiva a stia atmosférica presenza
na realidade expresa —de feito é o fundamento do ser mesmo de
toda a realidade creada e a stia continua presenza transformadora
nela— que nos custa percibila como tal, porque non temos dis-
tancia suficiente para captala. Habitamos dende sempre nela e,
por iso, sendo a realidade primeirisima, en canto que coincide coa
doazén do ser a todo canto é, amésasenos invisiblemente como o
madis patente, diafano e presente, e, porén —ou, mellor dito, xusto
por iso— restltanos endianadamente dificil recofiecela no seu ser
de puro don, de desinteresada gratuidade, de signo do seu amor
incondicional, debido a que, precisamente, asolaga por dentro e
por féra toda a nosa realidade miis vecifa, inmediata e cotia.

Unha vez escoitei dun neno, entre estraiiado e queixoso, que el
nunca vira como xira a Terra. E é certo. Non podemos percibir o xiro
do globo terrdqueo porque nos falta distancia para velo desde féra.
Xiramos coa Terra e por iso non captamos directa e inmediatamente
aquilo no que estamos. Isto é o que nos sucede, en certo sentido,
coa presenza incircunscrita de Deus: en si mesma —como o son da
fervenza, ou 0 murmurio do mar, ou 0 movemento do planeta— é a
realidade primeira e mas inmediata na cal estamos, pois nel vivimos,
movémonos e existimos (Feit 17,28). De modo paradoxal, pola sia
absoluta vecifianza —e porque estando madis preto ca nada non é
unha cousa entre outras, senén a absoluta condicién de posibilidade
de todo ser e o amor continuo que transforma todo canto é— é a me-
nos cofecida e a mais dificil de cofiecer. Nétese que esta absoluta e
inmediata vecifanza, esta presenza masiva que descobre unha mi-
rada mistica, non é senén o contrapolo necesario da absoluta trans-
cendencia de Deus, debido ao que, con Kierkegaard, chamou a teo-
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loxia diastatica do século pasado —principalmente na figura de Karl
Barth— a diferenza cualitativa absoluta entre o Creador e a criatura.
Xusto por ser Deus o totalmente outro é, tamén, o madis preto que
se poida pensar. E, sobre todo, a stia absoluta transcendencia non
implica afastamento, senén un modo inédito de presenza intima.
Coémpre insistir neste dltimo apuntamento.

O recofecemento expreso da stia presenza masiva non é unha
diminucién da afirmacién antedita: Deus non é unha cousa deste
mundo. E, xustamente, a stia mais firme ratificacién. Xusto por
non ser unha cousa deste mundo, a stia presenza pode ser total
sen ser de ningiin modo categorial. A evidencia innegable da sia
ausencia categorial reafirma que a stia forma de presenza é sempre
transcendente. Pero esta transcendencia non ten por que ser pen-
sada unicamente en termos de afastamento, distancia, silencio ou
eclipse. E mais, o acaido é, ao meu ver, o contrario.

Con todo, tentemos concretar un pouco madis esta abstracta
reflexion para poder percibir con mais claridade as sdas fondas
implicacions.

5.- Presenza e ausencia no espazo

No fragmento de Anselmo que antes citei traducin cunha pa-
rafrase unha palabra latina que, tamén en galego, pddese utilizar
como cultismo. Dicia Anselmo: “Sefor, se non estis aqui, onde
te busco ausente? Se, porén, es ubicuo, [si autem ubique es] por
que non te vexo presente?”. Antes dixen: “se, porén, estds en todas
partes...”. O significado é claramente o mesmo, pero o termo ubi-
cuidade vainos ser agora moi titil, se ben, comprendido e utilizado
dun xeito ben distinto a como neste fragmento o utiliza Anselmo.

Cando dun xeito intuitivo comprendemos a relaciéon que tefien
0s corpos co espazo, todos compartiremos que, efectivamente,
onde estd unha cousa non pode estar outra, é dicir, onde senta
unha persoa non pode sentar outra e onde aparca un coche non
pode aparcar outro. Dun xeito espontdneo, pois, podemos convir
en que todas as cousas —e nds incluidos— ocupamos o espazo dun
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xeito fragmentario, circunscrito e excluinte. Fragmentario porque
nunca ocupamos todo, tan s6 unha parte. Circunscrito porque a
nosa ocupaciéon non é difusa, senén que coincide coa nosa de-
terminada feitura. Excluinte porque, como dixen, no espazo onde
estamos nés non pode estar ningunha outra realidade.

Pensemos, en cambio, en todas esas ocasiéns nas que o noso
desexo e a nosa imaxinacion nos levan a anhelar poder estar en
dous sitios a0 mesmo tempo. Ou en tres ou en catro. Os limites da
nosa relacion co espazo impideno, sen dibida, pero isto non impi-
de que tefiamos verbas para nomear tan cobizada posibilidade. De
feito, falamos da bilocacién, da trilocacién, etc. E dicir, falamos de
modos de presenza fragmentaria, circunscrita e excluinte que, sen
embargo, pédense multiplicar en razén da sucesiéon dos nimeros
naturais. E ben sabido que dita sucesién non ten fin. Non temos
madis que elevar 4 —n potencia tal enumeraciéon para alcanzar un
concepto extraordinariamente suxestivo. Ese concepto é, precisa-
mente, o de ubicuidade. Unha persoa ou unha cousa ubicua son
unha persoa ou cousa presentes non aqui ou ali, senén, aqui, ali,
alé e acola. En fin, en todas partes. Afinemos algo mais a compren-
sion estrita deste suxestivo concepto.

Algo ubicuo é algo que estd en todos os sitios, pero estendendo
horizontalmente a stia forma de presenza fragmentaria, circunscri-
ta e excluinte. Como ocupa todos os lugares esa presenza volvese
completa, total, inica. Fixémonos ben. A ubicuidade implica a re-
producion ilimitada dunha ocupacién espacial que abafa, inunda e
invade completamente todo canto sitio se poida pensar, impedindo
que ningunha outra cousa (ou persoa) poida atopar oco ou grecha
espacial. Posto que esta ela, xa non pode haber nada mais, xa que a
stia forma de presenza, como estamos a ver, é ubicua. Esta é a razén
de que, ao meu ver, o concepto de ubicuidade non sexa acaido para
falar da presenza de Deus. Se Deus fose ubicuo non haberia crea-
cién, non haberia mundo, non haberia nin espazo nin tempo. A sia
presenza asolagaria todo sen posibilidade algunha para calquera
tipo de alteridade non divina. Calquera cousa que pensemos ubicua
no mundo disputaria o espazo completo da creacién a calquera ou-
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tra realidade posible, ata o punto de facela completamente imposi-
ble. E todo, porque a ocupacion do espazo de todas as cousas deste
mundo é, precisamente, fragmentaria, circunscrita e excluinte.

Como se percibe con facilidade, o concepto de ubicuidade re-
sulta da elongacion sen fin dunha forma de presenza propia das
realidades obxectivas. Posto que Deus non é unha cousa mais
deste mundo, de ningtin xeito se pode predicar del a ubicuidade.
Mais propio e axeitado parece, emporiso, falar da omnipresenza
de Deus. A omnipresenza non é resultado de estirar a forma de
presenza fragmentaria, circunscrita e excluinte de modo infinito
e indeterminado. Non se sitda na horizontalidade do espazo das
criaturas. Non disputa o lugar no ambito dos algures dispoiiibles
para tratar de ocupalos todos e non deixar ningtin baleiro.

A afirmacion da omnipresenza de Deus significa que non hai es-
pazo privado da presenza de Deus, xusto porque a stia forma de
presenza non é nin fragmentaria, nin circunscrita, nin excluinte. E
unha singularisima forma de presenza que se d4 no ambito propio
da criatura, pero dun xeito non categorial, é dicir, non concorrente
coa ocupacién habitual que as cousas creadas fan do espazo. Por
iso falamos, creo que con razén, de presenza transcendente, sen
que iso tefia necesariamente que connotar afastamento, silencio ou
eclipse. Ao contrario, xusto por ser transcendente, é dicir, por non
reproducir o modo obxectivo de presenza, pode darse real e plena-
mente en todo o espazo posible sen que, por iso, ningtin lugar nin
ningtin sitio poidan reclamar para si a posesion particular e cobizo-
sa de tal presenza. E isto nun modo de presenza realmente intimo,
fondo, medular, ata o cerne mesmo da esencia mais propia de todo
canto é. Esa intimidade absoluta do Creador, verbo de todo can-
to espazo poidamos pensar, vén precisamente propiciada pola stia
omnipresenza. A ausencia categorial é a condicién de posibilidade
(e o signo paradoxal madis elocuente) da presenza transcendente.
Igualmente, a presenza transcendente non é sin6nimo de ausen-
cia absoluta, sen6n dun modo divino de estar realmente presente
no cerne mais intimo de toda presenza categorial. Deus ten unha
forma particular de facerse presente que, necesariamente, non é
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sen6n unha demanda inescusable do seu propio ser. Deus estd non
estando, o cal significa que, dada a stia omnipresenza, non hai al-
gures privado da sda divina presenza.

6.- Presenza e ausencia no tempo

O dito respecto do espazo é igualmente aplicable ao tempo. A nosa
experiencia intuitiva e inmediata do tempo é aquela que nos dan os
reloxos: 0 movemento pautado dunhas agullas xirando nunha super-
ficie circular. Xa se ve con claridade a fonda vinculacién do tempo
co espazo. Medimos o paso do tempo en funcién do espazo, é dicir,
contando o nimero de veces que se percorre un fragmento espacial.
Asi midese igualmente a velocidade: espazo partido por tempo.

A que vén todo isto? A que tamén a presenza dos obxectos no
tempo se caracteriza pola sda situacién nunha lifia composta por
momentos igualmente fragmentarios, circunscritos e excluintes.
Fragmentarios porque o tempo dun obxecto é sempre limitado. Cir-
cunscrito porque non abarca mais que aquilo que o obxecto da de
si. Excluinte porque cando o obxecto estd nun tempo non pode estar
noutro. (E evidente que falo sempre do tempo cronoléxico e evito
aqui mencionar o bergsoniano tempo como duracién. A isto hai que
engadir que o noso tempo real sempre é un tempo presente, porque,
en rigor, o pasado xa non é e o futuro ainda non é. A ontoloxia par-
ticular dun tempo que xa foi e dun tempo que ainda non foi recla-
marfa unha andlise das posibilidades e modos de ser do acontecer
temporal que, para o que aqui nos interesa, non é agora pertinente).

A nosa ocupacion limitada do espazo que nos impedia estar en
dous sitios a0 mesmo tempo (véxase aqui o preto que ambas as ddas
dimensidns estdn entre elas), tamén nos impide habitar dous tem-
pos de forma conxunta. Se estamos situados no presente —e sempre
estamos situados no presente— non estamos xa no pasado e non po-
demos estar ainda no futuro. Non podemos, tampouco, habitar dous
ou tres presentes simultdneos. Non temos, pois, mdis ca un tempo, e
a nosa relacion con el é a mesma que temos co espazo. Aqui e agora,
e mais nada (verbo do asunto que nos interesa, claro esta).
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Se estendemos horizontalmente o tempo cronoléxico atoparé-
monos con que podemos remontar, rio arriba, a corrente ininte-
rrompida do fluxo temporal cara a un pasado madis preto ou mais
remoto e que, reciprocamente, podemos anticipar, rio embaixo, a
corrente ininterrompida do fluxo temporal cara a un futuro mais
ou menos lonxincuo. En todo caso estaremos sempre situados nun
momento concreto, fragmentario, circunscrito e excluinte da se-
cuencialidade temporal. Poderemos vivir —volvo preguntar— dous
tempos simultdneos? Ou tres ou catro? Xa sabemos a resposta. Pero
tamén debemos saber que a sempiternidade é ese concepto forxado
pola nosa imaxinacién e o noso desexo de poder vivir unha existen-
cia temporal sen principio nin fin, cuxo gozo dun tempo concreto
non impida a deleitacién doutro tempo calquera, por mais afastado
(cara a adiante ou cara a atras) que tal outro tempo poida estar. A
sempiternidade posibilitarianos, igualmente, poder vivir cantas vi-
das posibles imaxinemos, xa que sempre teriamos tempo de facelas
reais. A sempiternidade é 4 vivencia do tempo o que a ubicuidade 4
ocupacion do espazo. A diferenza estd en que a ubicuidade implica
a ocupacion simultianea de todo espazo posible e a sempiternida-
de a presenza sucesiva en todo tempo igualmente posible. Dada a
proximidade de ambos os dous conceptos tamén cémpre tomarlle
ben a medida ao segundo para non esvarar na sta superficie.

De igual modo que non podemos predicar a ubicuidade verbo
de Deus, tampouco podemos dicir que Deus sexa sempiterno, é
dicir, posuidor dunha duracién horizontal sen principio nin fin. Se
asi fose Deus non seria o Sefior do tempo, porque El mesmo esta-
ria contido dentro da secuencialidade propia do fluxo temporal. O
senorio de Deus sobre o tempo noméase, mais axeitadamente, co
termo eternidade, é dicir, omnitemporalidade. Insisto: a eternida-
de non pode ser confundida co discorrer ilimitado dunha secuen-
cia que vai do pasado ao futuro pasando necesariamente por un
presente sempre fuxidio. Non é unha vida interminable, nin unha
duracion ilimitada o que se predica de Deus.

A eternidade é ao tempo o que a omnipresencia ao espazo. O
tempo secuencial da cronoloxia histérica é a xustaposicion irrever-
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sible de momentos puntuais. O agora é ao tempo o que o aqui ao
espazo. Deus é eterno, non sempiterno. Boecio, en relaciéon coa
eternidade do mundo, afirmou con razén:

Algtins, cando oen dicir que a Platén lle pareceu que este mundo
non tivo principio no tempo nin terd un final, deducen que este mun-
do creado é coeterno co Creador, o cal non é correcto. Unha cousa
é, abofé, discorrer por unha vida interminable, cousa que Platén atri-
buiu ao mundo, outra ser a presenza total e simultdnea dunha vida
infinita, cousa que manifestamente é propia da mente divina?.

A eternidade de Deus ten mdis que ver, xa que logo, con esa
presenza total e simultdnea propia dunha vida verdadeiramente in-
finita, que co discorrer por unha vida interminable. Niso consiste,
propiamente, o seforio de Deus sobre todos os tempos.

Non hai, pois, ningtin momento do tempo deixado da man de
Deus nin un tempo mais cheo que outro da stia presenza. A ausen-
cia categorial de Deus na secuencialidade do tempo é a condicion
de posibilidade tltima da sta vecifanza maxima a todo momento
como presenza transcendente. De igual modo, a sta eternidade
transcendente non equivale a unha ausencia absoluta de Deus
respecto do tempo, ou a unha exterioridade afastada, sen6n a un
modo de presenza que se achega ao cerne mesmo de todo acon-
tecemento temporal con més intimidade da que o propio tempo
—sempre presente nun fluxo continuo— ten respecto de si mesmo.

Unha vez mais vemos a polaridade da presenza e da ausencia no
acaido equilibrio que reclama a atencién dialéctica 4 absoluta trans-
cendencia de Deus, xunto coa sta absoluta inmanencia. E as duas,
de xeito paradoxal, a0 mesmo tempo. S6 atendendo a este delicado
movemento poderemos pensar axeitadamente sobre os modos de re-
lacién que o Creador pode establecer coa realidade creada.

O feito é que a cuestion da presenza de Deus adquire, certa-
mente, cromatismos nada insignificantes segundo tal presenza se
encadre nun dos tres esquemas xerais que tratarei a continuacion.

2 Boecio, La consolacién de la filosofia V, prosa 6, CCL 94, 101, lin. 28-34.
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Produce certo consolo constatar que as consecuencias para a es-
piritualidade, a vivencia sacramental, a concepcién da accién de
Deus, os milagres, a encarnacion, etc., son, polo demais, evidentes,
dado que, aqui, nos limites deste relatorio, nin sequera vou poder
aludir brevemente a elas. Apuntarei unicamente algtins aspectos,
de forma moi resumida, que perfilan as caracteristicas xerais des-
tes tres grandes esquemas fundamentais. No didlogo posterior es-
pero poder ter mais tempo para abordar eses problemas concretos.

7.- Modos de presenza: externa, interna, envolvente

Un primeiro esquema xeral sitia a presenza propia de Deus nun-
ha relacion de exterioridade verbo da creacion. Acentiiase aqui de
tal xeito a transcendencia de Deus que o implicito fundamental
desta concepcion teoléxica é que Deus non estd no mundo, de xeito
que a sta ausencia categorial implica unha distancia transcendente
nunca superada no normal discorrer da causalidade intramundana.
Deus non estd no mundo porque, de estar, esta lonxe del. E para
que Deus se faga presente, para que a criatura poida ter contacto
con El ou para El facerse presente na vida interna da creacion é
preciso que Deus mesmo interrompa o normal acontecer da na-
tureza para que a stia accion sexa efectiva no interior da creacion.

Son miuiltiples os problemas teoléxicos que carrexa esta con-
cepcion intervencionista da presenza e da acciéon de Deus. Pero
non ¢ o dltimo deles o feito de supofier que, como a stia presenza
non é ordinariamente categorial, o seu modo de facerse presente
na creaciéon debe tornarse extraordinariamente categorial. Que-
rendo salvagardar a transcendencia divina de Deus esta concep-
cién teoléxica obxectiva, reifica e torna mundana a accién e a
presenza divina de Deus. Nunha palabra: desdivinizaa®. Como

3 Non deixa de ser irénico que a concepcién apoloxética do milagre, que tan forte quixo
ser na defensa do seu cardcter sobrenatural fronte a todo perigo naturalista, caia nesta
mesma concepcidn intervencionista que naturaliza e desdiviniza a accién e a presenza de
Deus. Cfr. a critica do cardeal W. Kasper desta concepcién apoloxética en W. Kasper, Jesiis.
El Cristo, Salamanca, Sigueme, 1994 [orixinal alemdn, 1974], 112-113. Véxase igualmente
a posicién do actual Prefecto da Doutrina da Fe, G. L. Miiller, Dogmadtica. Teoria y prdctica
de la teologia, Herder, Barcelona, 1998, 220: «A “intervencién” de Deus no mundo non
pode significar nunca a suspensién da causalidade creada».
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digo, o problema fundamental desta concepcién intervencionis-
ta da accién de Deus é o seu déficit de dialéctica. Afirma acer-
tadamente a transcendencia de Deus, pero faino de modo tan
parcial, tan pouco equilibrado, con tal mingua da imprescindible
dialéctica antes nomeada que, necesariamente, esvara sobre os
conceptos facendo da transcendencia divina unha exterioridade
afastada dunha realidade creada que, en consecuencia, vive orfa
da presenza préxima de Deus.

O segundo esquema acentia esaxeradamente o polo contrario.
Se no primeiro se nos ofrece unha relacién externa entre Deus e
a creacion, agora o que prima nesta segunda concepcion é a clave
interna. Deus e o mundo non serian realidades heteroxéneas, se-
n6n homoxéneas. Non se atoparian, coma no primeiro esquema,
un fronte ao outro, nunha exterioridade mutua que xeraria un
dualismo de oposicion, sen6n que, pese a todas as aparencias,
Deus e a creacién serian un, nunha fonda interioridade que pro-
duciria unha relacién non-dual de total identificacion. Dito mais
sinxelamente: a pluralidade de todo o existente non é mais ca unha
pluralidade aparente. A esencia ultima de todo o real que, preci-
samente, se atopa baixo as formas multiples da natureza e mesmo
das persoas, é o propio ser do Gnico e autenticamente existente: a
absoluta divindade con absoluta plenitude de ser. A individualida-
de das cousas, asi como a singularidade dos individuos non é mais
ca un engano dos nosos sentidos externos e internos. Se logramos
correr o veo do real accederemos a verdadeira vision da xenui-
na esencia que, tras o espellismo da multiplicidade, non é senén
unha unica e perfecta unidade. A onda é o mar. A nosa conciencia
individual cre ser singular e intransferible porque estd apegada 4
ilusién dun ego poderoso do que teme desprenderse. Cando reci-
be a iluminacién, cando accede 4s dimensiéns mais recénditas do
ser, cando logra traspasar o limiar do espellismo desorientador, é
entén cando adquire a suprema sabedoria. A divinizacién, a salva-
cién, a verdadeira iluminacién é sabérmonos Deus, sabérmonos
un coa divindade, sabérmonos ela mesma, porque s6 ela mesma é
a verdadeira realidade que verdadeiramente existe. Somos botellas

Encrucillada 185, novembro-decembro 2013



Buscar e atopar a Deus en todas as cousas?

de auga que flotan na superficie dun océano inmenso. Todos cre-
mos que o liquido que portamos no noso interior é distinto a todo
canto cofiecemos. Estamos presos do eu. Somos escravos dos seus
desexos e vitimas do seu falso poder. A liberacién relixiosa con-
siste en romper o cristal que nos engaiola para descubrirmonos
tan auga salgada como salgada é a auga ocednica que antes nos
devalaba. Roto o vidro xa somos un co mar que nos asolaga. Xa
estamos liberados de n6s mesmos. Xa desfixemos a ilusion do eu.
Deberemos, xa que logo, fundirmonos no mar da divindade, nesa
léxica do trans- que vai mais alé de todo dualismo de oposicion.
S6 deste xeito alcanzaremos o reino do transpersoal, do transmun-
dano e do transdivino. Sé asi transitaremos a unha concepcion
do real e de Deus que deixe atrds as eivas e limitacions do teismo
persoal que, segundo esta concepcion, resulta irremisiblemente
identificado co esquema da relacion externa exposto en primeiro
lugar. Non 4 oposicién, non ao dualismo. Neste segundo esquema
animasenos a transitar cara a este novo paradigma superando toda
canta dualidade nos limite.

A esta concepciéon non-dual haille que recofiecer o acerto de
querer acentuar o polo desa inmanencia tan descoidada por ese
teismo que exterioriza a presenza e a acciéon de Deus. E bo, en
principio, afirmar a presenza de Deus en todo e, incluso, aprender
a albiscar o noso propio ser enraizado na eternidade do Misterio
Santo. E acertado sublifiar con énfase que todo canto é non ten
outra fonte de ser mdis que a inimaxinable plenitude do ser e
do amor de Deus. E, xa que logo, posto que de Deus procede, é
bo reconecer que hai unha xenuina e ontoléxica vinculaciéon do
noso ser —e do ser de todo canto é— co propio ser de Deus. E isto
é bo facelo, tamén, atendendo a dimensiéns da experiencia reli-
xiosa (a corporalidade, a sensualidade, a afectividade, etc.) que,
talvez, non sempre son ben integradas en formas de espirituali-
dade propias dese teismo externo do primeiro esquema. De feito,
esta segunda concepcién non-dual preséntase tocando fibras moi
sensibles da nosa condicién relixiosa e dicindo cousas que, en
principio, son verdade. O problema reside en que, como as acen-
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tda de xeito tan esaxerado, tan parcial, tan pouco equilibrado, pre-
séntase como a forma mais fonda e desenvolvida de comprender
a verdadeira esencia do cristianismo, cando, en verdade, ao meu
ver, non consiste mais ca nunha recaida moderna e actual nunha
concepcion non dialéctica de pensar o Absoluto de Deus na sida
relacién co non divino.

Si, dixen ben, co non divino. Porque nés non somos Deus.
En nés hai mal. Padecido e cometido. Hai erro, ignorancia, en-
fermidade, tentacion, fame, violacién, asasinato, culpa e morte.
E estas non son realidades aparentes, cuxo ser consistiria nun-
ha vaporosa ontoloxia do espellismo. Non é asi. Son realidades
moi reais. A salvacién, a liberacién non consiste, xa que logo, en
alcanzar unha conciencia integrada no todo universal, de xeito
que desapareza —por non ser verdadeiramente real— a nosa indi-
vidualidade ferida no magma informe da divindade. A salvacion
é a superacion plena e definitiva de todas as formas de mal e da
sda posibilidade. Por iso, o que sostén o cristianismo é a poten-
ciacion infinita de todas as realidades creadas no seu contacto
intracreatural (na graza) e transmortal (na benaventuranza) co
amor infinito de Deus. Un amor que, propiciando a alteridade
do creado, non pode ser pensado a xeito, ao meu entender, como
disolvente de identidades. Se é El mesmo quen crea a criatura,
e esa criatura esta dotada por El mesmo da posibilidade de reci-
bir libre e gratuitamente o seu amor, que sentido teria pensar a
salvacion de dita criatura como disolucién aniquilante? De igual
xeito que a transcendencia de Deus non ten por que ser pensada
como afastamento do creado, de modo similar, a inmanencia de
Deus na creacién non debe ser pensada como identidade abso-
luta. Debemos manter a tensién entre ambos polos sen caer nos
extremos da stia acentuacion non dialéctica.

A terceira forma de pensar a relacién entre Deus e a creacién
e, polo tanto, a stia maneira de facerse presente nel, expofiereina
tirando dun exemplo. Nesta terceira via acédese d imaxe do en-
volvente. Agostifio de Hipona falaranos dunha esponxa envolta e
penetrada por un inmenso mar.
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No libro VII, 5, 7 das Confesiéns o tedlogo africano di, falando da
Terra en relacion con Deus, que a stia imaxinacion fixo a Terra creada:

grande, non cando era realmente, pois tal cousa non podia saber,
senén tan grande como quixen, ainda que finita. Pola contra, a
ti, Sefior, como a quen por todas partes a envolvia e a penetraba,
sendo infinito por todas partes, como se houbese un mar tnico,
ubicuo, inmenso e infinito por todos os sitios e tivese dentro de si
unha esponxa grande, ben que finita, que en todas as stias partes
estivese chea dese mar inmenso. Asi, pleno de ti, infinito, pofiia eu
a tda creacion finita.

A imaxe é moi suxestiva: unha esponxa limitada envolvida por un
océano infinito. Rodeada por el e enchoupada nel. Teremos nesta
imaxe unha forma acaida de pensar a relacién entre Deus e a crea-
cion? Non vemos afirmada nela a presenza de Deus no creado (o
océano asolaga o interior da esponxa) ao mesmo tempo que a sda
forma transcendente de ir mais al6 da creacién (o océano envolve
e rodea a esponxa)? Non teriamos aqui un perfecto panenteismo?

Coémpre non deixarse enganar pola forza suxestiva do exemplo.
Malia 4 aparencia en contra, a esponxa non esta total e absoluta-
mente penetrada pola presenza dese océano que a envolve. Hai pre-
senza do océano nela xusto ali onde o permite a fasquia fisica da
esponxa. E dicir, nas cavidades interiores nas que, en rigor, non hai
materia da esponxa, xa que, de non estar o océano estaria o aire se,
por caso, a esponxa estivese en terra seca. E s6 ali. Por outra banda é
claro que o océano que asolaga a esponxa non é todo o océano. Non
é mais ca unha infima parte del. Haberia, pois, unha pequenisima
parte do mar presente naquel espazo interior que o corpo da esponxa
lle permite e haberia unha infinidade indeterminada de océano que,
envolvendo a esponxa, nunca teria nada que ver con ela. Vese, xa
que logo, con claridade que na imaxe citada non hai verdadeira pre-
senza inmanente de Deus no creado, posto que ambos se situarian
nunha mesma dimensién da realidade disputandose, de xeito conco-
rrente, a ocupaciéon dun mesmo espazo. Onde verdadeiramente esta
o corpo fisico da esponxa non hai océano. E, ao tempo, tampouco
hai verdadeira afirmacion da absoluta transcendencia de Deus res-

Encrucillada 185, novembro-decembro 2013

67
563



68
564

Pedro Castelao

pecto do creado, xa que a imaxe envolvente da sia inmensidade non
é sendn a elongacion horizontal dunha forma de presenza que, en
rigor, intenta ocupar, na cobizosa l6xica da ubicuidade, todo canto
espazo estea dispoiiible®. Xa sabemos que a léxica da ubicuidade
resulta dun concepto de infinito como indeterminacién sempre po-
tencialmente crecente. Como xa notamos € este un infinito moi in-
adecuado como para ser referido 4 realidade de Deus.

En consecuencia, podemos dicir que nin unha concepcién externa
da relacién entre Deus e a creacion, nin unha concepcién interna,
nin unha envolvente, ao xeito da descrita, son quen de acertar coa
maneira axeitada de pensar o problema da presenza e da ausencia
de Deus no mundo. Os tres esquemas fracasan no seu intento pola
sua falta de acaida dialéctica. Precisamos dunha concepcion dialéc-
tica que atenda 4 transcendencia de Deus sen caer no afastamento,
4 inmanencia sen caer na identidade e ao equilibrio entre ambas
sen caer na xustaposicion. Tentemos, finalmente, xa que logo, dicir
unha brevisima palabra sobre ese modo acaido de pensar a presenza
de Deus na dialéctica precisa coa stia ausencia categorial.

8.- 0 auténtico modo de presenza. Buscar e
atopar a Deus en todas as cousas

Non podo miis ca indicar moi sumariamente algtins aspectos,
posto que debo rematar. Ao meu ver, debemos ter en conta, polo
menos, estas catro cousas.

A primeira: cémpre un novo concepto de infinito que non sexa
concibido, de ningin xeito, nin como a elongacién indetermina-
da dunha magnitude sen fin, nin como contraposto e lindante co
que non € el. O propio Agostifio, no capitulo XIV do libro VII das
Confesions afirma respecto de Deus que, chegado un momento:
“vidi te infinitum aliter”, é dicir, “vinte infinito doutro xeito”. Este
outro xeito é aquel ao que Hegel se referiu acertadamente como o

4 En descargo de Santo Agostifio é obrigado dicir que tal concepcién é s6 un paso inter-
medio polo que el pasa no seu camifio cara a unha concepcién de Deus moito mellor. De
feito, logo de expofier tal imaxe Agostifio criticaa con contundencia e déixaa atras.
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“verdadeiro infinito”. Non o infinito da elongacién secuencial, sexa
espacial ou temporal. Non o infinito da ubicuidade ou da sempiter-
nidade. Non o infinito do mar oceanico que envolve indeterminada
e parcialmente 4 creacion. Precisamos dese verdadeiro infinito que
fai de Deus un absoluto non contraposto ao que non é propiamen-
te el, sendn, xusto ao contrario, posibilitando e favorecendo esa
alteridade non divina que —contra toda concepcion da identidade
non-dual— El mesmo crea e mantén no ser. Ese infinito absoluto
alén de todo concepto non simbdlico e alén, incluso, de todo sim-
bolo conceptual. Ese infinito absoluto que o cardeal Nicolds de
Cusa pensou mais al6 da coincidencia de todos os opostos xa que,
en canto tal, non é oposto a nada. Ese infinito absoluto carente de
nome, pero posuidor, ao tempo, de todos os nomes. Ese infinito
absoluto luz e fonte de toda luz, amor incondicional e orixe de todo
amor, verdade plena de todo ser e manancial puro de todo can-
to existe. Ese infinito absoluto que a teoloxia mistica de Dionisio
invocou na impronunciable esaxeracién de verbas imposibles. Ese
infinito absoluto ante o que Anselmo, logo de ter crido que probou
a suia existencia extramental, afirma que é incluso mais grande que
aquilo mdis grande que poidamos pensar. Ese infinito absoluto do
“Deus semper maior”. Nunha palabra: o verdadeiro infinito creador
dunha alteridade distinta de si.

A segunda: a léxica do verdadeiro infinito amésanos que non hai,
pois, dudas cousas, dous elementos que, logo de recofiecidos, teria-
mos que pofier en relacién nun segundo momento. Deus e a crea-
cién non enumeran unha dualidade que, de xeito externo, interno
ou envolvente, teriamos que, ou ben pofer en contacto suprana-
turalista, ou ben identificar de xeito absoluto, ou ben xustapofier
como a esponxa no mar. A singularisima relaciéon que une e dife-
rencia a Deus e o que non é Deus —malia a sida divina procedencia
orixinaria— s6 pode ser pensada se superamos toda obxectivacion de
Deus. Incluso aquela que, de modo sempre inadvertido, nos sitia
desde fora, ante Deus e ante o mundo, como se fose posible ocupar,
de xeito epistemoldxico, un lugar neutro, exiliado desa relacién, un
lugar terceiro e equidistante fronte a tal dualidade de elementos.
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Deus e a creacion estarian ai diante, ante nds, e nds, pensadores da
sta relacion, estariamos aqui, 4 marxe desa relacion, vendo especu-
lativamente a ambos a unha distancia mentalmente razoable. Situa-
dos asi non temos nada que facer, porque a l6xica das preposicions
xogarianos sempre a mala pasada de pofier a Deus nunha relacion
categorial co creado por méis que nos empefiemos no contrario. A
Unica maneira de superar a l6xica preposicional que obxectiva inad-
vertidamente a Deus —e c6mpre lembrar que por mais excelsa que
sexa a obxectivacion non deixa nunca de ser obxectivacién— é gafar
conciencia de que, de modo paradoxal, unha total e absoluta ino-
bxectivaciéon de Deus é imposible baixo as condicions da existencia.
Por iso, como dixo Henry Duméry,

cando se estd certo de que Deus non pode aparecer, non pode
ser visto nin tocado, non pode, en definitiva, ofrecerse aos senti-
dos, entén, é cando non hai problema en achegalo 4 visibilidade, 4
percepcion, ds formas concretas de existencia para facer vecifia e
cotia a stia presenza. Non porque as stias formas de presenza sexan
estas, sendén porque sen esas ¢ dificil expresar a conciencia viva e
real da relacion de Deus co mundo’.

En rigor, non hai alteridade exterior, nin identidade interior, nin
envolvente (pero xustaposta) relacion entre o Creador e a criatura.
Deus non est4 nin ante, cabo de, con, contra, de, desde, en, etc.,
en relacién co non divino. Pero sen estas imaxes intramundanas,
sen a nosa loxica preposicional, sen este modo categorial de falar,
sen aludir sempre de modo inadecuado a polaridades e acentos, a
tensions e dindmicas, a conceptos e simbolos non seriamos quen
de dicir unha soa palabra sobre Deus. Agora ben, ningunha des-
tas imaxes nos fala de xeito acaido da sta presenza. Deberemos
aludir a unhas para compensar outras. Comentar estoutras para
corrixir 4s primeiras. Como a relacion de Deus co mundo é unha
relacion viva e real, todo nos servira para facernos eco dela, posto
que, en rigor, nada hai que para tal propésito nos poida servir de
xeito illado.

5 Lamento confesar que, como copiei hai tempo o texto 4 man nun caderno sen anotar
enton a referencia, agora non atopo a cita exacta por ningures.
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A terceira: a l6xica da creacion. Aqui estd, ao meu modo de ver,
a clave para comprender o modo acaido da presenza de Deus no
creado e, xa que logo, da stia ausencia categorial. Deus non é unha
cousa deste mundo porque é o Creador de todo canto existe. Deus
estd no mundo facendo estar o mundo. Esta non estando. Esta fa-
cendo ser. A sta acaida forma de presenza resulta sempre mediada
pola mesma realidade creada. Non hai presenza de Deus sen me-
diacién, como non hai luz sen sombra. A dificultade estd en que
a relacion que establece o Creador coa sida creacién non consta
dun momento primeiro no que, dado o par de elementos sen re-
lacién, entrarian en relacién nun instante determinado do tempo.
A relacién Creador-criatura é constituinte para a creacién e, polo
tanto, non pode pensarse a stia realidade 4 marxe da inimaxinable
e irrepresentable accién creadora de Deus. E, por outra banda, o
caricter creador de Deus non o liga necesaria e obrigatoriamente 4
existencia do non divino. A creacién é un froito gratuito e indebido
do amor que Deus mesmo é. E unha realidade xerada na liberdade
absoluta e non condicionada por nada nin por ninguén. Nin por
unha materia previa, nin por outra divindade adversa, nin por nin-
gun tipo de xermolo intradivino, nin por ningtin tipo de efervescen-
cia da stda interna natureza (Natur in Gott). A creacién non emana
de Deus como os raios o fan do sol. A creacién non é divindade
degradada en forma material, como auga contaminada por vertidos
industriais. A creacién procede do poder absoluto de Deus, pero
non é Deus. Deus crea sen que haxa nada que quede 4 marxe do
seu poder creador (creatio ex nihilo), posto que a omnipotencia do
seu amor non precisa de nada para facer ser aquilo que de ningtin
xeito é (creatio ex amore). Como fonte e orixe de todo o universo (vi-
sible e invisible, cofiecido e descofiecido, humano e eventualmente
alienixena) Deus estd presente en todo espazo e en todo tempo
manifestando masivamente o seu amor a todas as figuras creadas
de xeito simultdneo e coincidente coa stia continua doazén de ser.
Estar Deus presente na creacion significa que a creacion esta a ser.
Deus esta transformando todo o que creou cunha doazén continua
de si mesmo —do seu amor creador e transfigurador— que loita, de
modo incansable, contra todas as formas posibles de mal. Que o
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seu modo de estar (presente) sexa non estar (de xeito categorial)
amosa que a palabra mais sonora de todo o universo é a dita na
propia existencia do universo. O Logos de Deus resoa tras todos
0s procesos macro- e microcésmicos porque a Palabra de Deus é a
l6xica interna, fundadora e constituinte, de toda a creacion. Esta é
a loxica da creacion en Cristo. O que sucede é que —como acontece
coa musica dos astros que escoitaron os pitagéricos e que S. Ku-
brick nos fixo volver escoitar en 2001: odisea espacial— estamos tan
acostumados a ela —como ao son da fervenza, ao murmurio do mar
ou ao movemento do planeta— que xa non somos quen de procesar
e descifrar a sta singular frecuencia sonora, sendo, como é a parti-
tura césmica da harmonia universal.

A cuarta e dltima: a loxica da percepcién mistica. O cristianismo
ten dentro de si unha potentisima tradicién que nos ensina a mirar
todo canto nos rodea coma se ollan os simbolos: co movemento da
connotacién. Un simbolo é aquela realidade cuxo significado remi-
te sempre a outra cousa distinta dela, da que, non obstante, partici-
pa. Que todo canto existe sexa enxergado coma un simbolo significa
percibir o cardcter remitente do visible cara ao invisible. O mundo
no que estamos non sé6 nos di cousas de si mesmo, senén que no
seu aparecer, no seu ddrsenos, tamén fai presente realidades non vi-
sibles directamente na nosa percepcion. E, dalgin xeito, tamén no
aparecer do mundo pode facerse presente aquilo que ningtin modo
mundano de presenza pode engaiolar. A fenomenoloxia francesa es-
tanos ensinando a ver o invisible en toda manifestacion visible®. A
nosa percepcion é sempre maior que a nosa vision sensorial, posto
que percibimos, na sta realidade completa e acabada, cousas que
sempre (e s6) se nos manifestan de modo parcial. En toda visién
sensorial vemos unicamente o rostro parcial que a realidade nos
ofrece. Pero somos quen de percibir a cousa total, por miis que so-
amente a vexamos desde unha determinada perspectiva. Podemos
dicir que percibimos o que non vemos da cousa (o invisible) posto
que dicimos mesa, cadeira, por mdis ca nunca vexamos toda a mesa

6 Cfr. J-Y. Lacoste, La phénoménalité de Dieu. Neuf études, Cerf, Paris, 2008, esp. 33-54.
O texto citado no limiar deste ensaio atépase na paxina 51.
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ou toda a cadeira, ao carecer dunha perspectiva de vision absoluta
que elimine toda invisibilidade, sempre concomitante 4 esencia da
manifestacién. Da mesa s6 vemos o que nos aparece. Porén, perci-
bimos, de xeito paradoxal, o que da mesa non nos aparece. Percibi-
mos o invisible en toda captacion visible. Transcendemos o directa
e inmediatamente dado, cara 4 totalidade do fenémeno, en todo
acto natural e espontdneo de cofiecemento categorial. Posuimos
de xeito constitutivo a dimensién da transcendencia. Sempre imos
mais al6 de todo canto se nos amosa. Isto non é unicamente certo
das figuras particulares que compofien o mundo, incluindonos a
no6s. Tamén o é de n6s mesmos e do propio mundo. Isto é o que, no
fondo, fai posible esta concepcion teofdnica da que vimos falando:
a visibilizacién do invisible na transparencia do real. Na nature-
za, na historia, na vida humana. Somos quen de percibir (sen veo)
aquilo que se da no fondo de todo ser, sen ser El mesmo ningtin ser
particular. E podemos percibilo porque na esencia de toda mani-
festacion at6pase a dialéctica da presenza e da ausencia, do visible
e do invisible. Da presenza total e completa dunha realidade que,
dandose 4 nosa percepcién, nunca podemos vela, sentila, captala
dun xeito completamente acaido. Por iso, todo pode converterse en
vehiculo acaido de visibilizacion do invisible, posto que todo canto
é, sendo distinto de Deus, esta ontoloxicamente enraizado na sta
eterna divindade, participando, xa que logo, por pura gratuidade,
da fonte perfecta de todo ser. Por iso, podemos e debemos buscar e
atopar a Deus en todas as cousas, no ronsel, por exemplo, da expe-
riencia relixiosa de Ignacio de Loiola.

A mirada transfenoménica que fai da realidade creada unha rea-
lidade translicida é esa mirada mistica que nos permite afirmar,
con toda a nosa propia tradicion, e contra toda aparencia: Deus
esta presente.

Pedro Castelao
Universidade Pontificia Comillas
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In memoriam

Paulo Mougan. Imprescindible

Rubén Aramburu Molet

Non saen da mifia mente os versos de Miguel Herndandez na
morte do amigo Ramoén Sijé: “un manotazo duro, un golpe hela-
do...” asi bateu en nés a morte stpeta do querido Paulo Mougén o
pasado 28 de outubro, acabados de cumprir os 46 anos.

Quizais moitos lectores e seguidores de Encrucillada non caia-
des na conta de quen era, pois adoitaba estar sempre na retagarda,
na tltima fila, intentando que non se notara a sda presenza. Se lle
queredes por rostro, intentade visualizar aquel mozo que ano tras
ano atendia con tanta paciencia a mesa dos medall6ns de Sarga-
delos nas Romaxes, o que lle impedia participar plenamente da
festa; porén, non se queixaba e era dos tltimos en marchar cando
outros continuabamos coas nosas excursiéns, satidos, merendas.
Dise que ninguén é imprescindible. Non é certo, Paulo Mougin
era imprescindible.

Contaba con estar no Foro de Encrucillada, tres dias antes da
stia morte, acompanando a Xaquin e Xabi. Unha viaxe non llo per-
mitiu e andaba algo amolado, pero deixou todo perfectamente or-
ganizado: equipo de son, cables, micros... porque Paulo, ademais
de ser un bo percusionista, era desas persoas capaces de amafar
calquera cousa, especialmente se eran electrénicas. Trazo agora
unhas lifias, ap6s dunha amizade con el de 20 anos, e ademais por-
que é o culpable de que estea escribindo nun computador, como
foi o causante do primeiro teléfono mébil que tiven e de tantos
cacharros que agora me rodean.

Paulo Mougén foi composteldn de sempre con casa familiar en
Calo. Estudou cos irmédns de La Salle e non foi ata ben pasada
a adolescencia que comeza unha busca do seu ser, da sda inte-
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rioridade, que o acompanara ata o derradeiro dia. Venceu certo
anticlericalismo rebelde e integrouse en Cristianos Sin Fronteras,
un movemento xuvenil con moito éxito nos anos 80. Participou
nos campamentos misioneiros de Silos e asumiu responsabilida-
des organizativas. Coincidimos nun grupo que se movia arredor do
ITC de Santiago, onde habia leigos, seminaristas e algtins curas e
relixiosos. Naceu ent6n un gran proxecto: URCA, o sofio de reunir
todas as persoas que a través da arte transmitiran uns valores de
fe e solidariedade. Foron anos de moito traballo. Paulo, sendo mu-
sico, asumiu labores lonxe do escenario: economia, intendencia,
mesa de son, iluminacién, e mesmo pinche de cocifia. Vifieron
logo moitas experiencias e aventuras: campamentos con mozos,
tantos camifos de Santiago con pastoral Universitaria, a stia co-
laboracién nas parroquias de Arzia, Aguifio, Santomé... incluso
cos alumnos dos seminarios de Santiago. Foi unha das almas do
grupo musical que animou a Pascua Xove de Arousa durante case
20 anos. Colaboraba sempre que podia en calquera cousa para a
que o chamaran e moitas veces pofiendo o seu esforzo fisico, o
seus medios (furgoneta, equipos de son) e mesmo os seus propios
cartos para que as cousas saisen adiante.

Paulo era crente. Moito temos rezado, celebrado, reflexionado e
discutido sobre a fe, pois entendia necesaria e urxente unha muda
na linguaxe da transmisién da fe, de ai a stia paix6n pola musica
como canle de expresion. Esta busca critica levouno ao compro-
miso en Irimia, onde de novo asume tarefas nada agradables como
a administracién e economia. Foi responsable da reorganizacion,
nova impresion e distribucion da revista. Chegaba 4s Romaxes ds
veces no dia anterior para ir montando todos os postos e pancartas,
durmindo no chan ou no coche.

Soubo tamén da dor e dalgunhas sombras que o acompanaban.
No entanto era un loitador e unha persoa responsable, un ver-
dadeiro profesional no seu traballo en Televés, onde comezou de
mozo, ben prezado polos companeiros e xefes. Destacaria tres cali-
dades entre moitas: a stia honradez e nobreza, a fidelidade e paix6n
polos amigos e a familia, e esa capacidade de acompaiiar, de coi-
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dar, de se preocupar por calquera que o precisase, sempre desde a
discrecion e cunha tremenda xenerosidade.

Hai un ano soaron as alarmas. Habia problemas na sala de ma-
quinas: o corazén. Dicia, con humor, que era un fallo de serie. Tivo
que ser operado de urxencia nos dias de Nadal. Pero veu a recu-
peracién e afrontar a vida desde unha nova perspectiva e cunha
nova ilusién, xa que habia pouco casara con Uxia. Durante a con-
valecencia pasamos moitos dias camifando polas paisaxes da terra
que tanto o emocionaban e compartindo sofos de igrexa. Estaba
moi ilusionado co novo proxecto musical xunto a Xaquin, sofiando
concertos en parroquias, colexios... A morte apareceu cruel e fer-
inte e borrou de stipeto tantos horizontes. Como dixen en Calo, no
funeral, a vida segue, pero sen ti, Paulo, segue moito menos.

Camifio polo Paseo dos Sofios en Vilalba, nun outono frio e
saudoso. Non hai un ano camifiabamos os dous acompanados da
neve polo mesmo lugar. En cada recanto do rio percibo a stia mi-
rada, pousada con tanto amor e bondade. E resoan de novo os
versos do poeta: “que habemos falar de tantas cousas, compafeiro
da alma, companeiro...”

Dende Encrucillada o noso carifo para Uxia, a stia compafieira,
e para stia nai e irméns e toda a familia e amigos.

Rubén Aramburu Molet
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Cronica do Finis Terrae

As angurias serodias da crise

1.- Cando en nada coinciden
a ciencia e a experiencia

O fin de 2013, cando o Go-
berno, a banca e as grandes em-
presas empezan a falar da fin
da crise e dunha recuperacion
estable dos indicadores macro-
econémicos bdsicos, a maiorfa
dos cidadans estamos experi-
mentando un paradoxal endu-
recemento da crise, que, vista
no contexto individual e nos pe-
quenos indicadores, engadelle
as magoas do paro, da reducion
salarial, do axuste dos servizos e
da caida do consumo e das ac-
tividades comerciais, unha sen-
sacion de cansazo e fastio que
multiplica e agudiza os efectos
sociais e psicoléxicos provoca-
dos pola recesién econémica.

Parados de larga duracion,
pais que non conseguen ver os fi-
llos inseridos na vida profesional
ou laboral, titulados universita-
rios que se meten nun labirinto
de subemprego e expansion cu-
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rricular que non logra arrincalos
da frustracién mais absoluta,
comerciantes que rexentan pe-
quenos negocios 4 beira do abis-
mo, aforradores que foron esta-
fados polas entidades crediticias
nas que madis confiaban, asala-
riados e pensionistas que ven
diminuir o seu poder adquisitivo
de forma importante e acelera-
da, emprendedores que non ac-
ceden ao crédito, e propietarios
que sofren desafiuzamentos ou
embargos dos seus bens, consti-
tden a outra cara deste ano con-
traditorio que a medida que é re-
coniecido polos grandes actores
do sistema como o chan no que
rebota unha economia que vifia
en caida libre, constittie para a
inmensa maioria dos cidadans
afectados pola crise como o intre
mais acedo e desesperado deste
quinquenio de decadencia.

E desa vision paradoxal e
contraditoria da crise derivase
tamén a crecente distancia que
media entre a politica e os ci-



dadans, entre os analistas poli-
ticos e econémicos do proceso
e os que s6 acertan a contar a
feira segundo nela lle vai, entre
os que venden informacién e
os que andan 4 procura de ex-
plicacidns, e entre os que viven
o dia a dia nun marco de inse-
guridade e escaseza e os que
manexan con absoluta normali-
dade as cifras multimillonarias
nas que se contan os soldos e
blindaxes dos executivos, os
beneficios dos especuladores,
as quebras fraudulentas de ne-
gocios e empresas que tilamos
idealizadas, os custes de obras
suntuarias nacidas en contextos
disparatados, e os custes dunha
Administracién e unha politica
que levan nos tétanos todos os
vicios e ineficiencias do tempo
das vacas gordas.

Por iso estamos vivindo un
tempo de extraordinaria confu-
sion politica e social que, lonxe
de permitirnos albiscar a fin da
crise, parece xerar mais deses-
peranza e anguria que nunca.
E por iso temos a abafante sen-
sacion de que, lonxe de estar-
mos aprendendo a entender e
afrontar a crise, estamos fronte
a ela mais febles e indefensos
que nunca, e cunha maior pro-

As angurias serodias da crise

pension e deixarnos abraiar e
agoirar polos feitos singulares
que testemufian o noso recente
paso por ese deserto de valores,
coherencia e orientaciéns ao
que lle demos nome e catego-
ria de crise.

2.- A catastrofe do Prestige
once anos despois

Este desarreglo xeral da fin
da crise estase vivindo en Ga-
licia con cinco referencias es-
pecialmente magoantes: a que-
bra, nacionalizacién e venda de
Novagalicia Banco; a crise do
naval nas rias de Ferrol e Vigo
e o incomprensible sainete dos
Floteis presuntamente encarga-
dos por PEMEX; o desastre em-
presarial de Pescanova e a sta
estela de fraudes e impagamen-
tos; o cumprimento da senten-
za ditada en Estrasburgo contra
a chamada “doutrina Parot”; e
a sentenza correspondente ao
Procedemento penal abrevia-
do 0000038/2011, con orixe
no Procedemento abreviado
0000960/2002 do Xulgado de
Primeira Instancia e Instrucién
n° 1 de Corcubién, que xulgaba
—11 anos despois— o naufraxio e
conseguinte catdstrofe ecoldxi-
ca do petroleiro Prestige.
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Mentres escribo esta crénica,
o dia 15 de novembro de 2013,
estou vendo as ruas de Santiago
de Compostela novamente ocu-
padas pola plataforma Nunca
Miis, que, facéndose eco dun
sentido xeral de frustracion re-
collido dos medios de comuni-
cacion nacionais e estranxeiros,
e das declaracions persoais de
moitos representantes politicos
da esquerda e do nacionalismo,
denuncian o que consideran to-
tal impunidade das mafias que
se lucran da navegacion fraudu-
lenta e dos politicos do PP que
rexian en novembro de 2002 os
gobernos de Madrid e Galicia.

Dado que a funcién esen-
cial destas letras é a crénica
bimestral do que acontece en
Galicia, ou do que dende Ga-
licia se percibe dun xeito rele-
vante, debe quedar constancia
de que a idea de que estamos
diante dunha pésima sentenza
fica asentada xa na sociedade
galega, e que este final inespe-
rado do “caso Prestige” animara
a arriscar e delinquir a todos
os que, 4 procura de beneficios
faciles e inxentes, pofien en
grave risco o medio ambiente
e a actividade econémica das
terras que, como Galicia, fi-
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can deitadas rente ds grandes
rutas do comercio maritimo.
Pero, tras deixar constancia do
que xa é un feito indubidable,
tamén quero deixar constancia
de que eu discrepo moito des-
te enfoque populista e simplén,
por entender que a idea de que
o caso Prestige se pecha pro-
visoriamente cunha sensaciéon
global de inxustiza é perfecta-
mente compatible coa paralela
conviccién de que a Sentenza
redactada polo maxistrado Juan
Luis Pia Iglesias constitiie unha
saida rigorosa, xusta e valente a
un proceso que chegou 4 Sec-
cion n° 1 da Audiencia Provin-
cial da Coruna completamen-
te viciado, e que s6 a valentia
de tres maxistrados coruneses
(Salvador Sanz Crego, Maria
Dolores Fernandez Galifio e o
xa citado Juan Luis Pia Iglesias)
evitou que se convertese no ti-
pico sacrificio de tres chivos
expiatorios (Magouras, Agyro-
poulos e Lépez-Sors) que a ma-
cabra instrucion desenvolvida
no xulgado de Corcubién tifia
destinados a tapar as vergoias
e responsabilidades dos que,
sendo verdadeiros
bles da traxedia, non chegaron
a sentar sequera no banco dos
acusados.

responsa-



O caso é de suma comple-
xidade e, mais ald dalgunhas
analises avanzadas e proveito-
sas que xa foron publicadas ao
socairo do xuizo', dara lugar a
unha longa serie de estudos e
informes de distintos enfoques
e natureza que ha de editarse
nos proximos anos. Pero tales
precisions haberan de facerse
sobre algins datos que xa se
poden considerar apodicticos, e
cuxa verdade esvarou dos textos
da sentenza por causa da téc-
nica e da linguaxe procesal uti-
lizadas. Porque se ben é certo
que os informes de navegabili-
dade do Prestige son para moi-
tos altamente sospeitosos, e que
tal circunstancia apunta a unha
posible responsabilidade penal
dos armadores e dos clasifica-
dores que en modo ningtin foi
dilucidada nin incluida na ins-
trucién, o feito mdis relevante
é que a operacion de salvamen-
to ordenada polas autoridades
espafiolas foi desenvolvida dun
xeito tan chapuceiro e andrqui-
co, e no marco dunha léxica da
indecision tan evidente, que fai

1 Garcia Mira, R., ed. (2013): Readings
on the Prestige disaster (Edicion casteld:
Lecturas sobre el desastre del Prestige). A
Corufia: Instituto de Estudios e Investiga-
cién Psicosocial Xoan Vicente Viqueira.

As angurias serodias da crise

inevitable a conclusién de que
o que queda absolutamente
impune tras do proceso é a im-
prudencia e a omisién culpable
do Goberno de Aznar, que sen
apenas disimular a andrquica
deriva trazada polo Prestige no
medio dunha galerna catastro-
fica, s6 conseguiu que o buque
se partise e mergullase na Foxa
Atlantica despois de cinco dias
de desgoberno. A forma na que
a sentenza da Audiencia Provin-
cial da Corufa describe o nau-
fraxio —“Desde que se hizo firme
el remolque hasta que el buque
se partié pasaron unas 115 ho-
ras en las que recibié de 37.600
a 46.000 golpes de mar’— non
deixa ningunha dubida de que
o petroleiro houbese soportado
perfectamente non s6 un gober-
no racional e finalista, sen6n
tamén as hipotéticas e acon-
sellables manobras de abrigo e
desestiba que o Ministerio de
Fomento se permitiu desprezar
sen asesoramento nin instru-
cion de expediente ningin.

Temos que concluir, xa que
logo, facendo explicita a nosa
paradoxal conviccion de que
estamos diante dunha sentenza
que, a pesar de ser xuridicamen-
te congruente, e da sta valente
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opcién de non condenar as per-
soas que foran sentadas no ban-
co a modo de chibos expiato-
rios, pecha de forma dramatica
un caso que, mal instruido polo
xulgado de Corcubién, e moi
determinado pola decisiéon da
fiscalia de non investigar nin a
neglixencia nin as omisiéns cul-
pables, deixa na mais absoluta
impunidade as autoridades de
Fomento que dirixiron de for-
ma atrabiliaria e irresponsable
unha manobra de salvamento
que tivo a peor fin das posibles.

3.-As alertas do clima e a
sustentabilidade ecoloxica

No mundo cientifico hai
unha grande alarma polo retro-
ceso experimentado nas inves-
tigacions climatoléxicas e nas
politicas preventivas orientadas
a sustentatibilidade global do
planeta. Tamén hai conciencia,
e compre dicilo, dunha anterior
banalizacién e vulgarizacion do
concepto de cambio climatico,
que, ademais de ter favorecido
malas practicas investigadoras
e precipitadas conclusiéns so-
bre as recentes catastrofes na-
turais, tamén estin influindo
no evidente cansazo que estd
experimentando e amosando
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a poboacién a respecto das
grandes operaciéns de resca-
te que se montan, despois de
cada episodio catastrofico, en
Haiti, Fukushima, Indonesia,
Nova Orledns ou Filipinas. E
por iso cémpre non perderlle a
vista aos acontecementos que,
a pesar da sordina que imp6n a
crise, nos chegan de Filipinas.

A primeira verdade que hai
que aceptar € que as catastro-
fes naturais son cada vez mais
grandes e madis frecuentes, que
afectan a espazos urbanos ou
suburbanos cada vez mais sen-
sibles, e que os resultados se
expresan xa en cifras que hai
pouco tempo parecian imposi-
bles. A segunda destas verdades
é que, a pesar da enorme vio-
lencia dos sismos rexistrados,
as maiores catdstrofes estdn
relacionadas directa ou indi-
rectamente co mar, do que ve-
fien tiféns e tsunamis, e cuxa
capacidade de devastacién non
encontra resistencia nin seque-
ra no civilizado e ben protexido
Xapon. A terceira das verdades
é que todos os cientificos advir-
ten de que a virulencia destes
fen6menos tende a ser cada dia
madis grande, mais frecuente e
con afectaciéon de mais 4reas,



polo que estamos obrigados a
actuar con contundencia en
todas as frontes —preventivas
e paliativas— do problema. E a
cuarta das conclusiéns é que a
axuda de urxencia, a que se pre-
cisa nos primeiros dias para evi-
tar a multiplicacion dos efectos
mortais das traxedias, é insufi-
ciente e estd sendo xestionada
con absoluta ineficacia.

Mentres escribo esta croni-
ca, as cifras de mortos que nos
chegan de Filipinas, azoutada
polo tifén Haiyan o pasado 8 de
novembro, xa camifan cara aos
dez mil mortos e desaparecidos,
nun marco de crise no que se
aprecian enormes deficiencias
de auga, alimentos, seguridade,
axuda sanitaria e abrigo. E de ai
que resulte obrigada unha nova
reflexion sobre o problema do
clima e das catastrofes naturais,
e sobre a axuda humanitaria e os
rescates de urxencia que se debe
afrontar con novas normas, fina-
lidades e recursos no marco da
ONU e das restantes organiza-
ciéns internacionais, sen rexei-
tar, senén ao contrario, a utiliza-
cion de persoal militar nos pri-
meiros dias de intervencién. E
non deberiamos esquecer que se
a OTAN se quere aggiornar e so-

As angurias serodias da crise

brevivirlle 4 Guerra Fria, debe-
ria ir pensando en utilizar o seu
persoal e material —como estan
facendo os americanos en Fili-
pinas e xa fixeran en Haiti— ao
servizo da paz. Porque o visto en
Haiti e Filipinas clama ao ceo.

4.- 0 reto espafiol do
Papa Francisco

A dimisién de Martinez Ca-
mino como portavoz da Con-
ferencia Episcopal Espafola
(CEE), e a abordaxe polos pe-
riédicos de informacion xeral
da préoxima substitucion do
cardeal arcebispo Rouco Vare-
la 4 fronte da arquidiocese de
Madrid, pon o papa Francisco
diante dun reto enormemente
delicado. Porque este é o intre
critico no que se vai prexulgar
o futuro inmediato da igrexa
espanola, e no que debe po-
fierse en revision todo un xeito
de entender a composicién e a
actividade do colexio episcopal
que vén gobernando a igrexa es-
panola nos tultimos anos. Mais
ala de ser un home profunda-
mente conservador en formas e
ideas, Rouco Varela entendeu a
stia mision eclesial como unha
oportunidade para crear unha
igrexa e un episcopado 4 suda
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imaxe e semellanza, e, apro-
veitdndose abertamente da sta
conexion cos dous tltimos pon-
tifices —Xoan Paulo II e Bieito
XVI—, foi creando unha Con-
ferencia Episcopal chamada a
prolongar os dous pontificados
citados mais ald da sta morte
ou dimision respectivas.

Lonxe de facerse por moti-
vos intelectuais, espirituais ou
pastorais, a eleccion dos bispos
espanois foi dependendo cada
vez mais da confianza e da fide-
lidade a unha visién da igrexa
profundamente conservadora,
moito madis preocupada polo
seu estatus oficial e polas suas
relacions co poder que pola co-
nexion dos pastores cunha base
eclesial tocada pola fonda an-
siedade do cambio social, cul-
tural e econémico que estamos
vivindo en Espaiia, e que, lonxe
de empatar coas formas mais
anovadas ou madis populares da
cristiandade espafiola —rica en
ambalas duas expresions— fica
hoxe envorcada en movementos
espirituais que, a pesar de ser
moi activos e estar moi pegados
ao episcopado que os alenta,
non acaban de xerar compren-
si6n nin confianza na inmensa
maioria dunha igrexa que adoe-
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ce de practica relixiosa e bota
en falta os ladrais da tradicion
na que foron formados e socia-
lizados como cristidns.

Ainda que a crise da Igrexa é
moi grave e profunda en todas
as naciéns europeas, é posible
que non haxa outro exemplo
coma o de Espana, no que, aos
efectos da descristianizacion e
do laicismo imperantes, tamén
se lle engade a enorme distan-
cia que media entre a xerarquia
episcopal e a masa de crentes
e sacerdotes que viven este
transo no medio dunha dobre
desorientacion: a que vén do
laicismo forzado da esquerda
politica, que ds veces asume
posiciéons moi préximas 4 des-
cristianizacién activa, e a que
procede dun episcopado e dun-
ha dereita politica vicaria que
levan o péndulo ata o extremo
contrario, pofiéndonos nunha
tesitura de confusién na que
nos resulta dificil saber que
camifio nos arreda mais dunha
igrexa viva e anovada e dunha
realidade social en acelerada
transformacién.

Por iso tefio a sensacion de
que o problema ao que se en-
fronta o papa Francisco despois
de Rouco é o de desmontar un



verdadeiro aparello de reaccién
conservadora que se instalou no
poder eclesial nos tdltimos anos.
Porque a igrexa espafiola nece-
sita volver a un certo pluralismo
doutrinal e pastoral, volver a co-
nectar coa comunidade cristid
real, e ter un episcopado no que
se vexan reflectidas as diversas
tendencias que alentan no seo
da igrexa. E todo iso necesita,
ademais dun correcto diagnos-
tico, moito tempo e moito tino,
para que a saida deste tempo
morno e carente de compromi-
so non se faga cara a outra radi-
calidade distinta. A mifia espe-
ranza é que cando Rouco Varela
deixe o poder —porque asi hai
que referirse ao seu liderado—,
afrouxaranse tamén todas as
cadernas desta igrexa artificiosa
que creou. Pero, dado que a in-
tencién dos que se van non era
esa, habera que deixar a profe-

29

cia nun inevitable “Deus dira”.

5.- Incerteza economica e
desorientacion politica

O ano 2013, talvez o miis
duro da crise, estase pechando
nun marco de aparente contra-
dicién, xa que, mentres os go-
bernos, as entidades financei-

As angurias serodias da crise

ras e as grandes empresas al-
biscan claramente a saida da
crise ou a luz ao fin do ttinel, as
economias domésticas, os ac-
tores individuais e as pequenas
empresas, azoutadas polo paro
e a falta de crédito, e esgota-
das polo longo e duro periodo
de axustes de gasto e recortes
salariais, ven a situacién exac-
tamente ao revés. E todo indica
que esa vision contraditoria se
estd convertendo nun motivo
mais de desconfianza e desafec-
cion da politica, coma se duaas
castes enfrontadas se estivesen
danando a retesia.

O que compre saber, ainda
que pouco arranxa, é que a co-
existencia destas duias perspec-
tivas é loxica, e que os tempos
da crise son distintos para cada
un dos actores que intervefien
nela. Porque a distintas alturas
férmanse tamén distintos hori-
zontes. E por iso debemos su-
pofier que o que algtins xa estan
vendo, estara 4 vista de todos
nun tempo razoable. Porque se
asi non fose, ou se non crése-
mos en nada, a noite da crise
estarfa no seu momento mais
negro. E iso, quero pensar, non
é posible.

Xosé Luis Barreiro Rivas
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Rolda da cultura

A maquina fabulosa

As palabras que anteceden
pertencen ao xornalista e his-
toriador, Robert Darnton (New
York, 1939) e pronunciounas
o 23 de abril do pasado ano ao
longo dunha entrevista que lle
fixo o xornalista Boris Mufioz
(Caracas, 1969). Reproducimo-
las polas considerar oportunas
para ilustrar o comentario que
ven a continuacion.

O 3 de novembro do ano
1853 saia 4 rda, nunha pe-
quena vila marifieira do sur de
Galicia, o primeiro nimero de
Faro Vigo, o xornal informativo
que o pasado 3 de novembro do
2013, despois de vivir dacabalo
de tres séculos, celebrou o seu
cento sesenta aniversario. Faro
de Vigo, é agora, ademais, o
Decano tanto da Comunidade
galega coma do Estado. Unha
cualificacién de auténtico rele-
ve ali onde as haxa.

Fundado naquela xa afasta-
da data polo tipégrafo Angel
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de Lema y Marina (Vigo 1820-
1884), tal como parece ser de
todos sabido, Faro de Vigo, e
os 16 directores que o con-
duciron, pasou por diferentes
intres, problemaiticos uns, des-
tacados outros, nos que deu a
coflecer os mdis sobranceiros
feitos: naufraxios, avances tec-
noléxicos, especialmente os re-
lacionados coa pesca, a chega-
da da fotografia, do ferrocarril,
do cine e do futbol, os cambios
de réximes politicos, guerras,
paces, cofiecementos cientifi-
cos, as inauguraciéns do tran-
via, do instituto, do aeroporto,
e da Universidade na cidade, a
utilizacién do conxelado, a in-
dustria automobilistica, o me-
dre do sector editorial, ou toda
clase de novas acerca de canto
tifia que ver coa marcha local
ou da humanidade nese dilata-
do periodo, sendo, ao mesmo
tempo, destacada testemuiia
de c6mo a cativa vila que o vira
nacer, pasaba a se converter na



madis poboada, e de maior peso
especifico de Galicia.

Todo isto, e moitisimo mais
foi dado a cofiecer polas paxinas
do Decano. Agora ben; ninguén
ignora que a prensa foi nalgin
momento despectivamente de-
nominada o cuarto poder. Mais
tampouco ninguén descofiece
que esa vision politica dos me-
dios escritos non é exacta, ain-
da que sexa certo que milleiros
de cabeceiras informativas de
todo o mundo pasaron a mellor
vida, en xeral, por se pregar aos
ditames do poder.

Para poderse manter era ne-
cesario outro camifio. Debia-
se informar dos feitos, si, pero
doutro xeito: equilibradamen-
te. E tamén sobre a cultura,
sen esquecer as cousas mitdas
que acontecen no arredor mais
achegado. Os xornais que se
mantefien, e que medran, non
deixan nunca de lado: aos lecto-
res, 4 cultura, asi coma aos co-
laboradores que a representan,
ao humor, 4 historia, 4 visién
humanista da civilizacién e do
conecemento.

Neste senso é de destacar
que o Faro publicou tamén
numerosas obras literarias, asi
coma textos histéricos e xeogra-

A maquina fabulosa

ficos, outros sobre mitos e unha
enciclopedia tematica, que sos-
tén dende 1992 o club cultural
Faro de Vigo, no que se impar-
ten tres conferencias por se-
mana, que edita cadernos cul-
turais, que lle dedica espazos 4
arte, que publicou traballos das
mais destacadas plumas que
escribiron canda el, e que é ta-
mén decano no ciberespacio.

Certo que o titulo deste arti-
go, A mdquina fabulosa, non é
senén a parifrase da entrevis-
ta de Boris Mufioz 4 que antes
aludiamos, na que este, ao se
referir ao libro, considerdbao
fabulosa maquina. E unha pa-
rafrase, ou unha interpretacion,
certo. Mais cando os medios de
comunicacién saben ocupar-
se de canto acabamos de dicir,
convértense tamén nesa sofada
méquina fabulosa cos que aqui,
cremos que con fundamento,
os acabamos de comparar.

1.- As letras

Organizada pola Real Aca-
demia Galega, o 30 de outu-
bro, tivo lugar no Seminario de
Lugo a presentaciéon da obra
Estudios de toponimia galega,
de Nicandro Ares Vazquez (Sta.
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Eulalia de Béveda, 1926), dou-
tor en Teoloxia, experto en falas
clasicas e Académico Corres-
pondente da RAG. Dos seus
importantisimos traballos de
investigacion xa foran presenta-
dos na Corufia, no mes de set-
embro pasado, os tomos I e II.

O 8 de novembro, no Salén
de Actos da RAG, na Corufa,
efectuouse a recepcion para a
biblioteca da mesma de varias
obras traducidas ao galego polo
xeneral Juan Beceiro Amado
(Ferrol, 1909-Madrid, 1990).
Entre os titulos e os autores
polo sefior Beceiro Amado trata-
dos figuran O Quixote, Lazarillo
de Tormes, Lendas irlandesas, asi
coma Homero e Shakespeare.

No auditorio do Centro Ago-
ra, tamén na Coruifia, e baixo a
direccion de Yolanda Castafio
Pereira (Compostela, 1977), foi
realizada o pasado 11 de nov-
embro unha nova xeira do ciclo
Poetas Di(n)versos, que adoita
axuntar unha voz galega con
outra doutra lingua.

Nesta ocasién actuaron a
poetisa, galerista, critica litera-
ria e tradutora israeli Tal Nit-
z4an, nacida en Yaffo, e Roman
Rafa Lamas (Vigo, 1960). Tal
Nitzdn deu lectura a obras he-
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breas, que Romdn Rafia fixo
chegar despois ao publico na
nosa fala.

A finais do mesmo mes pu-
blicouse a traducién da novela
O edificio Yacoubian, do autor
exipcio Alaa Al Aswany, obra ver-
tida xa a mdis de 30 idiomas, e
levada ao cine. O edificio Yacou-
bian, ademais da sta calidade
literaria, ten a valentia de se
ocupar da corrupcién politica,
do incremento do fundamen-
talismo relixioso, das desigual-
dades sociais ou dos proble-
mas sexuais. Traduciuna unha
encantadora rapaza marroqui,
criada en Cangas do Morrazo,
actualmente estudante de An-
tropoloxia en Barcelona.

2.- Audiovisual

A cantante Luz Casal (Boi-
morto, 1958) foi distinguida o
19 de novembro co Premio Na-
cional de Musicas Actuais do
Ministerio de Cultura, en re-
cofiecemento 4 sta traxectoria.
Luz, grande intérprete tamén
de Negra Sombra, xa recibira
a Medalla da Orde das Artes e
as Letras de Francia (2009), a
Medalla Castelao, en Galicia,
a de Cultura da Comunidade



de Madrid, ou o Grammy la-
tino honorifico, entre outros
premios.

3.- Banda Deseiada

En setembro anunciouse o
nacemento de CuCo, Cadernos
de Cémic, Revista de Estudo da
Historieta. Unha publicacion
dixital gratuita e sen ningunha
especial periodicidade, ¢é dicir,
ocasional. Con Octavio Bena-
res e Gerardo Vilches 4 fronte,
0 seu equipo estd composto por
un respectable nimero de ex-
pertos, para os que desexamos
0 necesario acerto.

O 26 de outubro celebrouse
en Compostela o décimo en-
contro da llustracién. Repre-
sentantes dos 130 profesionais
do sector existentes en Galicia
avaliaron nel o estado da activi-
dade e as posibilidades de facer
fronte aos problemas con que
se enfrontan.

Miguelanxo Prado (A Coru-
fia, 1958), historietista e ani-
mador formado na Escola de
Arquitectura, foi designado,
cinco dias madis tarde, gafador
do Premio Nacional de Cémic
pola sta obra Ardalén (2012).
O xurado destacou o “caricter

A maquina fabulosa

poético da mesma, asi como a
mestria técnica na utilizacion
das cores”. Ademais do éxito
acadado polas stia numerosas
publicaciéns, con este novo re-
cofiecemento, Miguelanxo aca-
da xa a cifra de quince dos prin-
cipais galardons que se conce-
den nesta arte.

4.- Cine e Teatro

Flores para Amalia, unha
curtametraxe de 19 minutos,
subtitulada noutros idiomas,
foi o vencedor do X Festival de
Cine Social de La Mancha. O
publico asistente concedeulle
tamén os premios de Mellor
Pelicula e do Mellor rol mas-
culino pola interpretaciéon de
Gonzalo Uriarte. Flores para
Amalia, é un drama que reco-
lle as incidencias dunha parella
nunha residencia de maiores.
Foi dirixido por Nani Matos
Barcia (A Guarda, 1966), actor
de teatro, guionista e director
de audiovisuais. O filme foi
presentado xa en numerosas
localidades do pais.

O 11 de outubro, o Festival
de Outono de Teatro de Car-
ballo acolleu o especticulo
Symon Pédicri, mentres que,
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dous dias despois, nacia no
pais Galicia Profilme, unha
plataforma de formacién para
profesionais da Industria Au-
diovisual.

No mes de novembro, a pe-
licula Costa da Morte, de Lois
Patifio (Vigo, 1983), foi galar-
doada co Premio 4 Mellor cin-
ta de non ficcién no Festival
de Cine Europeo de Sevilla,
pola sda explotacion poética
da paisaxe do mitico territorio
do Finisterrae. Lois Patifo, fixo
estudos de Psicoloxia na Uni-
versidade Complutense, e de
Cine na Escola TAI, en New
York, en Barcelona e en Berlin.
A suta filmografia xa recibira
distinciéons en Oberhausen e
Locarno.

O filme francés Paradis Per-
du, de Eve Deboise, recibiu o
Gran Premio Calpurnia, asi
coma o da mellor interpreta-
cién, a de Pauline Etienne,
na XVIII edicion do Festival
Internacional de Cine de Ou-
rense, clausurado o sdbado 23
de novembro, no que a cinema-
tografia galega tivo un especial
protagonismo. O galardén do
publico foi para Offline, do bel-
ga Monsaert, premiado tamén
co Carlos Velo, coma mellor
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director. O do mellor guién
recaeu en Chen-Hsi Wong,
de Singapur, por Innocents. A
nosa cinematografia foi distin-
guida coa mencion a Alfredo
Rodriguez (Teis, Vigo), pola sta
actuacion en El triste olor de la
carne, do chileno afincado en
Pontevedra, Cristébal Arteaga,
e tamén a da 6pera prima El
Rayo, codirixida polo tamén vi-
gués Fran Aratjo e o portugués
Ernesto de Nova.

Entre os dias 26 e 28 do mes-
mo mes, e organizado pola Uni-
versidade olivica, celebrouse no
Centro Cultural Novacaixaga-
licia, o festival 2013 de Cine
Submarino.

5.- Decesos

Nado en Ourense en 1923, o
antropélogo e investigador so-
cial, Santiago Genovés Taraza-
ga, faleceu en México 4 idade
de 89 anos o pasado dia 6 de
setembro. Genovés, afincado
en México cando tifia 15 anos,
foi tamén ensaista social, aca-
dou numerosos premios, e diri-
xiu a pelicula ;Pax?. Era Dou-
tor en Ciencias antropéloxicas
pola universidade de Cambrid-
ge (Reino Unido). A stia sona,



porén, veulle por ter organizado
a expedicion Acali, unha balsa
con once persoas a bordo que,
impulsada a vela, chegou en
101 dias dende Las Palmas de
Gran Canaria 4 peninsula de
Yucatan, en México. A “balsa do
sexo”, coma despectivamente a
bautizaron algtins medios, ocu-
pada por cinco mulleres e seis
homes, un deles xesuita, permi-
tiulle a Genovés efectuar toda
clase de estudos sobre o com-
portamento humano, que re-
colleu nos seus traballos. Lem-
bramos hoxe o seu pasamento
por ser coincidente co corenta
aniversario desta viaxe. Geno-
vés participarfa tamén, madis
tarde, na Expedicion Ra, unha
das tan famosas que efectuou
o noruegués Thor Heyerdahl

(1914-2002).
Na madrugada do 22 de no-

vembro faleceu no seu domici-
lio de Mera (Oleiros), o pintor
Felipe Criado Martin. Nado en
Xix6n en 1928, Criado Martin
instaldrase en Galicia aos oito
anos de idade. En 1954 in-
gresou na Escola Superior de
Belas Artes de San Fernando
(Madrid). No seu periodo crea-
tivo, todo el en Galicia, realizou
mais de cen obras, entre as que

A maquina fabulosa

destacan murais e pezas de ce-
ramica en colaboracién con O
Castro. Asemade era membro
da Real Academia Galega de
Belas Artes.

6.- Etnografia

O sabado 9 de novembro
foi definitivamente aberto ao
ptblico o Centro de Interpre-
taciéon da Batalla de Rande,
dando remate ao sofio que hai
unha ducia de anos tiveran os
membros da Asociacién Cultu-
ral e Deportiva do lugar, presi-
dida por Juan José Comesana.
O museo esta instalado nos te-
rreos que ocupara a antiga “fa-
brica do aleman”, xusto no es-
treito de Rande, o lugar onde,
0 23 de outubro de 1702, a es-
cuadra anglo-neerlandesa bate-
ra 4 hispano-francesa.

7.- Novas en xeral

Jorge Loira Gago (Bueu,
1963-1982), estudante de psi-
coloxia en Salamanca falecido
aos 18 anos, nun mes de agosto,
mentres practicaba submarinis-
mo, deixou, malia a sta curta
idade, catro poemarios, mais de
vinte cadros e varias esculturas.
A estas alturas, cando podia ter
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cumprido cincuenta anos, a sta
familia decidiu publicar estas
obras. E vai ser o pai do extin-
to, marifio mercante, chamado
tamén Jorge Loira, o encargado
de prologalas.

Non hai
tempo case que todo o mun-
do se atopaba asombrosamen-
te ben informado acerca dos
dinosauros, palabra grega que
significa lagartos terribles. O
éxito, ainda que non por com-
pleto merecido, de determi-
nadas peliculas sobre o tema
ateigara daquela as salas de
cine e propiciou a apariciéon de
libros, moito mais afortunados,
que espallou o seu conecemen-
to. Pois ben, despois de visitar
outras 50 cidades europeas, a
exposicion Dias do Dinosauro
permanecera en Vigo, no IFE-
VI, dende o 31 de outubro ata
o 19 de xaneiro. Nela pédense
contemplar madis de corenta
destes xigantescos animais, do-
tados todos eles tanto de mo-
vemento coma de sons, perten-
centes aos periodos Trisico,
Xurasico e Cretécico. E dicir
de entre hai 251 a 65 milléns
de anos. A exposiciéon contén

ainda demasiado

tamén reproducions dos seus
xigantescos ovos, un filme en
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3D, unha zona recreativa, e un
xacemento para escavar.

8.- Premios

Manuel Alvarez Torneiro (A
Coruna, 1932), escritor, poeta
e xornalista, vén de se conver-
ter no primeiro autor en galego
en conseguir o Premio Nacio-
nal de Poesia. O galardén foille
outorgado o 8 de outubro polo
seu traballo Os dngulos da bra-
sa, anteriormente reconecido
xa pola Critica galega coma o
mellor poemario do ano 2012.
Alvarez Torneiro acadara antes
numerosos premios no pafs.

Diante duns 350 comensais,
o 19 de outubro foron outor-
gados en Vigo os Premios da
Critica Galicia: Xabier Cordal
(A Corufia, 1965) recibiu o de
Creacién Literaria, por Trans-
muta; Xosé Ramoén Barreiro
(Ribeira, 1935), o de Investiga-
cion, por Munguia; O Taller At-
lantico Contemporaneo (TAC),
o de Mdsica; Culturgal, de Pon-
tevedra, o de Iniciativas Cultu-
rais; o fotégrafo Xulio Gil, o de
Artes Plésticas; e a compania
composteld Voadora, o de Artes
Escénicas e Audiovisuais, polos
seus traballos Waltz e Tokio 3.



Sete dias despois tivo lugar
en Ourense a entrega ao es-
critor e expresidente da RAG,
Xosé Luis Méndez Ferrin (Ou-
rense, 1938) do destacado Pre-
mio Ramén Otero Pedrayo, na
sta XXXVI edicién. Once dias
madis tarde, o ensaista, filésofo
e catedratico na escola de Arte
e Desefo da sta cidade natal,
Peter Sloterdijk (Karlsruhe,
1947), afirmou en Compostela
que “Europa esta determinada
pola metamofose da ira”, esta-
do no que a compara coa célera
de Aquiles, tan ben descrita por
Homero hai case tres mil anos.
Sloterdijk, ao mesmo tempo
tamén antropé6logo e posthu-
manista, é autor de numerosas
obras, en xeral un tanto po-
lémicas, e estivo na cidade do
Apéstolo para recibir o Premio
Baruch Spinoza de ensaio.

O 13 de novembro seguinte
foi outorgada en Vigo a XI edi-
ci6n do Premio de poesia Fun-
dacion Novacaixagalicia —antes
Premio Caixa Nova— que nesta
ocasion recaeu, de entre os 52
presentados, no traballo A se-
gunda lingua, do que é autora
Yolanda Castafio Pereira (Com-
postela, 1977). Yolanda Cas-
tafio, con estudos de Filoloxia

A maquina fabulosa

Hispénica, ademais de poetisa,
é editora e tradutora. Seis dias
despois, na Cidade da Cultura
do monte Gaias, Edificio Cinc,
celebrouse o acto da entrega da

Medalla de Ouro de Galicia 4

Fundacién Penzol de Vigo.

O sabado 23 de novembro foi
entregado tamén o VI Premio
de Poesia Victoriano Taibo, da
Entidade Local de Morgadans,
ao autor vigués Ramén Sando-
val Pérez, vencedor do mesmo
polo seu poemario Territorios
Estrafios. O acto celebrouse na
Escola de Guillufe, Gondomar,
coas actuaciéns da banda de
gaitas Balcén do Mifor, da es-
critora Elvira Riveiro, un reci-
tal rosaliano a cargo de Dania
D’Afonso, e a escenificacién do
conto O Can de San Roque polo
grupo Bertorella.

9.- Universidade

O 21 de novembro, os medios
anunciaron que o HumSat-D,
o segundo picosatélite creado
polas de Universidade de Vigo
—o primeiro, lembraredes, fora
o XaTcobeo—. Foi lanzado ao
espazo por medio do foguete
ruso-ucraino Dnieper. Esta lan-
zadeira, de 34 m. de longo por 3
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m. de didmetro, portaba trinta e
tres satélites, entre eles o noso,
que foi o primeiro en ser posto
en Orbita. Acompandbano ou-
tros de Alemafia, Corea do Sur,
Dinamarca, Dubay, EEUU,
Italia, ONU, Paises Baixos,
Pakistan, Pert, Polonia, Reino
Unido, Ucraina, Xapén, etc. O
lugar do lanzamento foi a Base
Militar rusa de Yasni, situada na
provincia de Oremburg, ao nor-
te de Kazakistan, na parte eu-
ropea dos Montes Urais. E de
significar que o nucleo da Agru-
pacion Aeroespacial da univer-
sidade viguesa, dirixida polo
profesor de sistemas de teleco-
municacién Fernando Aguado
Agelet, estd composto por 60
profesores, 70 graduados e 15
enxefieiros. O HumSat-D esta
agora nunha orbita de 600-
700 Km de altitude e dende a
que, a unha velocidade de mais
de 23.000 Km/h, esta xa a cir-
cunvalar a Terra cada 97 mi-
nutos. Como control véfense
efectuando con el tres contac-
tos diarios. O seguinte satélite
galego estd programado para o
préximo ano 2014.

No bicentenario de Rogos
dun Galego e organizado pola
RAG, celebrouse o 12 de nov-
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embro, na Facultade de Cien-
cias da Comunicacién da USC,
un acto en homenaxe ao seu
autor, Manuel Pardo de An-
drade (Dorneda, 1760-1836),
xornalista e literato. Nel in-
tervifieron os profesores Mar-
garita Ledo Andién (Castro de
Rey, 1951), tamén xornalista e
escritora, Andrés Torres Quei-
ruga (Aguino, Ribeira, 1940),
escritor e tedlogo, e Victor
Fernandez Freixanes (Ponte-
vedra, 1951), escritor e editor.
O ciclo clausurouse o seguinte
dia 21 no Centro Cultural da
Fabrica de Oleiros, coas in-
tervenciéons do Presidente da
RAG, de Rosario Alvarez, e do
Secretario da mesma Henrique
Monteagudo.

10.- Varia

O 9 de novembro a Real Aca-
demia Galega celebrou sesion
extraordinaria no seu Salén de
Actos, na Coruna, co gallo da
recepcion como académico de
honra de Arcadio Lépez-Ca-
sanova (Lugo, 1942), poeta,
dramaturgo, critico literario e
profesor de literatura na Uni-
versidade de Valencia, conse-
guidor de numerosos premios.
Loépez-Casanova leu o discurso



A modernidade poética de Rosa-
lia: unha interpretacion, ao que
contestou, no nome da Acade-
mia, o seu Presidente Xests
Alonso Montero.

No mesmo mes, o dia 22, e
no Teatro Principal de Ponte-
vedra, a mesma Real Academia
celebrou unha nova sesién ex-
traordinaria para recibir, tamén
como académica numeraria, a
Fina Casalderrey Fraga (Xeve,
1951), prolifica autora, profe-
sora nun IES de Marin, etné-
grafa, gastrénoma, xornalista e
Premio Nacional de Literatura
Infantil e Xuvenil, na actualida-
de afincada en Lérez. O seu dis-
curso titulouse Viaxe d semente.
Dende os refachos do corazon
ata onde habita o imaxinario.
No nome da Academia respon-
deulle Rosario Alvarez Blanco.

Os animais tamén forman
parte da cultura. Hai uns trece
anos, un fato de cans “asilves-
trados” —coma diria o lembra-
do Félix Rodriguez de la Fuen-
te— entrou no Zoo da Madroa,
en Vigo, e deu boa conta dun
pequeno canguro e de varios
antilopes e gamos. Afortuna-
damente, hai unhas semanas,
parte destas baixas puideron
ser repostas coa incorporacién
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de tres canguros cedidos polo
parque de Marcelle, de Outei-
ro de Reli, asi coma tres llamas
e un nandu sudamericanos. A
agradable sorpresa causouna
unha das llamas que, por es-
tar prenada, pariu pouco des-
pois da sta chegada unha cria
de pel negra e patas dianteiras
brancas.

Entre o 29 de novembro e o
1 de decembro estd programada
a celebracién, en Pontevedra,
dunha nova edicién de Cultur-
gal, a Feira das Industrias Cul-
turais, con novos espazos para a
musica e o cine. Culturgal é xa
unha Feira perfectamente en-
raizada na capital do Lérez.

Como final desta Rolda sa-
lientamos con satisfaccion que,
dende o do noso nimero ante-
rior, continuaron a se celebrar
no pais faladoiros, audicions
do Centro Coreogrifico Gale-
go, Ciclo de Cinema Portugués
Actual no Centro Galego de
Artes da Imaxe, presentacions
de libros e de publicaciéns, au-
diciéns musicais, lembranzas
rosalianas, o Dia Internacional
das Bibliotecas, magostos, ma-
nifestos e conferencias de to-
das as tendencias, contacontos,
certames de bandas de miusica
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e da liga de gaitas, a Restaura-
cién do Museo Arqueoléxico de
Ourense, con mais de 20 escul-
turas, a XXV Conmemoracién
do Certame Literario Garcia
Barros promovido polo Conce-
llo da Estrada, o XXXI Outono
Fotografico, o XXIII festival de
Jazz de Lugo, os Obradoiros e a
exposicion itineraria Carrabou-
xo, da Asociacién O Galo, de
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Santiago, as Palestras de O
Facho, da Corufia, os cada vez
mais animados actos culturais
e de arqueoloxia do Instituto de
Estudos Miforanos, en Gondo-
mar, as conferencias astrofisi-
cas da Agrupacion Astronémica
Rias Baixas, de Vigo, ou as ex-
posicions e demais actuacions
no Gaias.

Xoan Bernardez Vilar



Rolda de igrexa

Carta desde a banda da esperanza

1.- Convocados/as a
solidariedade

Unha vez madis temos que
comezar esta Rolda coa negra
sombra 4s costas dunha desgra-
za de grandes dimensions como
foi a causada a primeiros de mes
polo tifén Haiyan sobre todo en
Filipinas. As persoas mortas xa
superan as 5.000 —prevese que
aumenten considerablemente
conforme pasen os dias e se
remova o rebo causado—, 4 mi-
lléns de persoas desprazadas,
cidades enteiras arrasadas, mi-
les e miles de nenos/as abando-
nadas e expostas 4 maldade de
quen por riba se quere aprovei-
tar de tanta desolacién: morte,
orfandade, fame, enfermidade,
frio, intemperie, e unha lon-
ga rengue de consecuencias
que ano a ano iran sufrindo as
persoas e pobos que isto pade-
ceron. E un clamor enorme de
solidariedade, que pon a proba
as nosas convicciéns humanita-
rias, o vigor da nosa fe.

Manuel Regal Ledo

Pouco se fala, polo de ago-
ra, das causas destes fenéme-
nos, porque estamos en tempo
doutras respostas. Pero curio-
samente, metidos de cheo nas
consecuencias do tifén, o 12
deste mesmo mes inauguriba-
se en Varsovia a COP19, Con-
ferencia Internacional sobre o
Cambio Climatico, ao que moi-
tas voces lle achacan a frecuen-
cia e sobre todo a intensidade
destes fenémenos destrutivos.
Xa coflecemos as enormes reti-
cencias dos paises madis pode-
rosos, mais porcalleiros tamén
a nivel de clima, para revisar
os seus métodos produtivos.
Alf resoaron con forza as pala-
bras da delegada de Filipinas,
Yeb Sané, suplicando entre ba-
goas cartos e medidas urxentes
para frear o cambio climdtico
e, ante os desastres que ainda
se producen, atender con axili-
dade as consecuencias. Oxala
que, co triste remol da desgraza
nas mans, estas palabras sexan
escoitadas e naciéns e persoas
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nos pofiamos 4 tarefa de mi-
nimizar desgrazas e as conse-
cuencias das inevitables.

2.- Na busca da
sinodalidade perdida

Queremos agora volver a vis-
ta un pouco atrds para comen-
tar unha carta escrita polo 15
de agosto aos bispos do Brasil
polos tamén bispos do Brasil,
ainda que agora xa eméritos,
Xosé Maria Pires, Tomé Baldui-
no e Pedro Casaldaliga. Pode-
rédela atopar con facilidade en
Internet. Invitovos de corazén
a sda lectura repousada. Asu-
mindo unha responsabilidade
que lles corresponde, invitan
aos seus colegas a recuperar e
promover a sinodalidade perdi-
da hai cousa de mil anos (Gre-
gorio VII, 1078), convertendo a
colexialidade a todos os niveis
nun cantus firmus de toda a me-
lodia eclesial. Pois, “se os bis-
pos de todo o mundo exercesen
con mais liberdade e respon-
sabilidade fraterna o deber do
didlogo e desen a stia opinion
con mais liberdade sobre dis-
tintos asuntos, certamente, ra-
charian certos tabus e a Igrexa
conseguiria retomar o didlogo
coa humanidade”. E seguen
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falando do clericalismo que o
mesmo Papa Francisco ten re-
petidamente denunciado, de
desoccidentalizar a Igrexa, de
entrar en didlogo co mundo, de
revisar a imaxe que de Deus da-
mos ao mundo, tentando sem-
pre “volver ao primeiro amor”,
retomando a mistica e a espiri-

tualidade do Exodo.

Citamos con calma e pracer
este texto porque nos gustou e
moveu a conversion e a espe-
ranza, e tamén porque o vimos
en boa medida coma un adian-
to dalgunhas das ideas centrais
da longa entrevista que o Papa
Francisco concedeu a todas as
revistas dos xesuitas catro dias
despois da carta anterior, o 19
de agosto. Supofo que todos,
todas, a teredes lido e mesmo
meditado. Podemos ver nela
trazos ben importantes da per-
sonalidade humana, relixiosa,
espiritual do Papa Francisco,
e, sen duabida atoparémonos
nela cos trazos bésicos cos que
quere debuxar a sta traxectoria
pastoral 4 fronte da Igrexa.

Recofiecendo “moitos de-
fectos” cando, sendo xesuita,
houbo de gobernar, admitindo
con pesar que “foi a mina for-
ma autoritaria de tomar deci-



sibns a que me creou proble-
mas”, ten claro no presente que
“consultar é moi importante”.
“Desexo consultas reais, non
formais”, afirma, e quere levar
esta practica pastoral no tra-
ballo conxunto co equipo de
oito cardeais que escolleu para
reformar a Curia e todo o que
vaia aparecendo, e tamén reno-
vando con ela o funcionamento
dos Sinodos, que estaban caen-
do nunha preocupante atonia.
Tratariase —dio el mesmo— de
recuperar “a via da sinodalida-
de como o camifo que leva a
Igrexa unida a medrar”. “Debe-
mos caminar xuntos: a xente,
os bispos e o Papa”. E camifar
xuntos quere dicir para el verse,
dialogar, escoitarse, aprender,
reconecer errores, ata o punto
de afirmar que “se un ten res-
postas a todas as preguntas,
estamos ante una proba de que
Deus non est4 con el”; e, di isto
non falando de calquera tipo
de pregunta, sen6n xustamente
de buscar e encontrar a Deus.
“Cémpre embarcarse na aven-
tura da busca do encontro e do
deixarse buscar e deixarse ato-
par por Deus”.

E que dicir da Igrexa entendi-
da como “hospital de campaiia

Carta desde a banda da esperanza

despois dunha batalla”, na que o
urxente “é unha capacidade de
curar feridas e de dar calor aos
corazéns dos fieis, estar a carén,
proximidade”! Igrexa na que os
seus ministros, todos, todas,
“deben ser, ante todo, ministros
de misericordia”, “pastores e
non funcionarios”, para “acom-
panar con misericordia”. Mais
al6 de plans de pastoral por riba
e por baixo, que ben nos viria a
todos deixarnos cuestionar, na
nosa persoa e na nosa funcién
como servidores/as do Evanxeo,
por estas propostas que o Papa
Francisco nos fai dunha manei-
ra tan préxima e tan viva!

3.- 0 sensus fidelium
en 38 preguntas

Estas ideas do Papa vanse
convertendo en realidades, por
exemplo na maneira de enca-
rar o novo Sinodo, que versara
sobre o tema da familia. Que o
tema da familia é unha preocu-
pacion do Papa —en si mesma,
e polas realidades novas que na
cultura familiar actual se foron
facendo presentes e mesmo
normalizando— quedou posto
en escena moi visiblemente nas
Xornadas da Familia que tive-
ron lugar en Roma os dias 26
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e 27 de outubro coa asistencia
de 150.000 persoas, ds que o
Papa lle concedeu atencién e
palabra especial. Abordarase de
novo no Sinodo do ano 2015,
pero cunha metodoloxia nova,
respondendo a esa normaliza-
cion da sinodalidade da que vi-
mos de falar.

Fixose publico un conxunto
de 38 preguntas que se pasaron
aos Bispos para que estes 4 stia
vez as pasasen as comunidades
parroquiais e outros grupos de
Igrexa, para que a opinién da
base sexa tida tamén en con-
ta, dentro desa recuperacion
do sensus fidelium, que o Papa
ansia. Xa era practica comun
que, ante calquera Sinodo, se
presentasen cuestionarios simi-
lares, pero a diferenza esta en
que non se facian publicos e
s6 se recollia a opinién de per-
soas ou grupos selectos. Agora
estan ai ao alcance de calque-
ra comunidade cristid, sempre
e cando, claro, cada bispo sexa
fiel 4 disposicion de Roma, e
asi o faga decididamente como
corresponde. En Galicia, de
momento, o bispo de Tui-Vigo,
xa asi o determinou. No 2014
habera unha Asemblea Xeral
Extraordinaria, reducida en nu-
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mero de bispos, na que se com-
probard como estdn as cousas,
recollendo testemufios e tamén
propostas dos bispos, e no 2015
tera lugar a Asemblea Xeral Or-
dinaria na que se buscaran li-
flas operativas para a pastoral
da familia.

Polo demais, as 38 pregun-
tas estdn enmarcadas en 9
apartados, que fan referencia
a cuestions agudas ao redor da
realidade familiar: proposta e
aceptacion da vision da Igrexa
sobre a familia, e practica e
abordaxe de situaciéns fami-
liares que rompen con esta
vision da Igrexa: convivencia
sen matrimonio civil ou ecle-
siastico, divorciados/as que
casan de novo, uniéns homo-
sexuais, educacién cristia de
fillos/as pertencentes a estas
experiencias familiares, méto-
dos de control de natalidade,
etc. Cuestions importantes,
sen dudbida, sobre todo polo
ton que tefien de buscar, de
querer cofiecer; cuestiéns case
todas co transfondo dltimo do
tema da sexualidade, que moi-
to nos tememos non sexan as
que madis preocupen xa a boa
parte das actuais,
mesmo cristids. Camifios aber-

familias



tos en todo caso para facer oir
a voz do pobo cristidn; estaria
ben non desaproveitar a opor-
tunidade.

4.- Entre Tarragona
e Montecubeiro

O 13 de outubro celebrouse
en Tarragona a beatificacion
de 522 persoas que durante a
guerra incivil espafiola foron
vitimas da violencia por parte
de persoas e mesmo autori-
dades do bando republicano.
Un recofiecemento merecido
sen ddbida. Nese mesmo dia
e hora, quen isto escribe tivo
a sorte e pena a un tempo de
asistir tamén 4 homenaxe e
dignificacion de vitimas do
franquismo nas persoas de 11
labregos, 3 labregas e un mes-
tre na parroquia do Montecu-
beiro en Castro Verde (Lugo);
beatificaciéon  popular
igualmente merecida. As suas
maldades foran crear e atender
unha “Unién de labradores”,
fomentar unha biblioteca pu-
blica ambulante, e, no caso do
mestre, exercer excelentemen-
te o seu labor. A listaxe das per-
soas que habian de ser asasi-
nadas ditouna un crego, cura
da parroquia anteriormente

unha
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e naquel veran do 37 capelan
castrense. Por iso botei moito
en falta neste acto a presenza
do bispo de Lugo, diocese do
cura delator, para dicir algo,
que algo teria que dicir.

Sabemos que foron miles as
persoas asi asasinadas en Ga-
licia —e miles e miles tamén
as de féra de Galicia— 4s que
nunca se lles fixo homenaxe e
sobre as que ainda sobrevoa a
afirmacién ou a sospeita de que
“algo farian”. Sabemos que, en
Galicia polo menos, foron moi-
tos os cregos que, contra o que
fixo o cura de Montecubeiro,
defenderon de mil maneiras os
seus fregueses. E dicimos todo
isto, para entender o malestar
en boa medida xeral, que noés
mesmos sentimos, ante o feito
da beatificacion desas 522 per-
soas en Tarragona. E non por-
que non merezan ese recofiece-
mento. E non porque na Igrexa
non teflamos dereito a facelo.
Senén porque previamente,
penso, haberia que dicir e facer
algunha cousa.

Haberia que pedir perdén.
Resultan incribles as reticen-
cias a pedir perdén por parte
da Igrexa sobre a nosa compli-
cidade co franquismo. Inten-
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touno a Asemblea Conxunta no
ano 1971 con estas palabras:
“Reconecemos humildemente
e pedimos perdon, porque nos
non soubemos ser ministros de
reconciliaciéon no seo do noso
pobo, dividido pola guerra en-
tre irmans”, férmula recatada
que, ainda que aprobada, non
recibiu a maioria dos dous ter-
Z0s necesaria para que se in-
cluise nas conclusiéns finais.
E despois foron aparecendo re-
cofiecementos menores, coma
o de Martinez Camino cando
hai poucos dias, falando da ne-
cesidade de pedir perdon, afir-
maba de forma raquitica que
“os vencedores da guerra rea-
lizaron acciéns que o Evanxeo
reproba”(?).

Pero, a maiores de dar e de
recibir perdéns, pensamos que,
dado que por desgraza persis-
ten as “duas Espafas”, e con
que apaixonamento as veces,
alguén —e quen mellor que a
Igrexa? —, deberia promover un
acto comun de reconciliacién,
onde houbese lugar para falar,
escoitar, pedir perdon, dalo,
recofiecer errores, proxectar
un futuro diferente desde o
respecto madis absoluto, e no
fundamentalmente,

que, en-
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nobrecer a memoria de todos
os homes e mulleres que dun
lado e doutro foron vitimas da
barbarie. Unha préctica con-
creta dese “Adro dos xentis”,
promovido por Bieito XVI,
pero centrado nunha cuestién
que para nés é cuestion aber-
ta, sanguenta. Unha proposta
realmente profética. Unha ho-
menaxe colectiva que deixaria
as portas abertas para calquera
homenaxe posterior que cada
quen lle quixese facer aos seus.
Mentres, non.

Alegrounos que esta
mesma proposta, da que xa
falaramos hai tempo nestas
mesmas pdxinas, € suxerida
pola Editorial do dltimo ndme-
ro da revista Razén y fe cando

afirma: “Quizabes fose necesa-

ver

rio acometer unha seria cam-
pafna na que toda a sociedade
espafiola coa inestimable cola-
boracion da Igrexa recofiecese
todas as suas vitimas, especial-
mente as inocentes e anoni-
mas, fose a unha, e de maneira
franca e leal chegase ao fondo
da cuestién. Para, finalmente,
nun acto de concordia e recon-
ciliacion nacional selar e pe-
char para sempre o malfadado
recordo da guerra”.



5.- Para recordo agradecido

Cada pouco viisenos xen-
te & que quedamos vinculados
con firmes cordas de tenrura e
agradecemento. Xente de aqui
e de acola. Xente maior, da que
figura nos medios de comuni-
caciéon, e xente menor que no
rebumbio do mundo vai facen-
do o seu camifio caladamen-
te, converténdose en razén de
esperanza para quen tivemos
a sorte de cofiecela ou mesmo
acompanala. Cada un, cada
unha de nés, ten os seus nomes
particulares escritos na palma
da man, nomes que celebrar e
agradecer.

E asi hoxe traemos aqui a
Clelia Luro, arxentina, que mo-
rreu o 4 de novembro, persoa
relixiosa de ben, que entrou en
contacto forte con realidades
fondas de deshumanizacion en-
tre a poboacién indixena do seu
pais; casada, con 6 fillos, sepa-
rada, casada de novo con Xero-
nimo Podesta que estaba sendo
bispo de Avellaneda, co que
desde ese momento comparte
amor, militancia, e a presiden-
cia da Federacion Latinoameri-
cana de Sacerdotes casados ata
que no ano 2000 morre Xeroni-
mo aos 79 anos de idade. Am-
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bolos dous foran ben acollidos
polo daquela Arcebispo Bergo-
glio, que mantivo con eles pa-
labra aberta e calida amizade.
Foron grandes animadores do
MOCEOP (Movemento polo
Celibato Opcional), e promo-
tores dunha maneira nova de
ser Igrexa, de exercer os mi-
nisterios, que moitos e moitas
nos gustaria ver normalizada
na Igrexa. Persoas como Clelia
e Xer6nimo anunciannos que
todo é posible, pero que a nada
se chega sen risco e sen fondu-
ra. Grazas pola semente botada
coas suas vidas proféticas!

E, xa que vén tan ben ao
caso, facer tamén memoria
agradecida do frade capuchi-
no Ignacio Larranaga, que tivo
en comun con San Ignacio o
chamadrense igual, o procede-
ren do mesmo pobo, Loiola, e
o de fomentar unha experiencia
espiritual fonda, un cos Exerci-
cios Espirituais e o outro con
moitas publicaciéns oportunas
e co lanzamento dos TOV (Ta-
lleres de Oracién e Vida), que
tanto ben lle tefien feito a tanta
xente. Que descanse na paz que
sempre rebordaba da sda pa-
labra falada ou escrita, da sta
ollada, da sta vida.
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6.- A voltas coas mulleres!

Pero que terdan as mulleres,
para que dunha forma ou dou-
tra tefian que estar sempre no
ollo do furacdan? Por que ese
empeno testan por arreddrno-
las do diario e gozoso vivir e
convivir: da sta presenza, dos
seus aloumifios, da sta enerxia
para a vida, da sua abraian-
te multiplicidade de funciéns
e servizos —xa quixeramos! —
da sda grata compana, do seu
corpo, da stia alma, da sta
palabra, da sda sabedoria, da
stia ofrenda de igualdade para
a normalidade e redondez da
vida? Cada pouco os medios
de comunicacién sacédennos a
conciencia coa noticia de mu-
lleres maltratadas, violentadas,
asasinadas polos seus homes
case sempre por se sentiren
con dereito a decidir mesmo
sobre a existencia das stias mu-
lleres, por non seren elas abon-
do submisas.

De ai que nos sorprendan
iniciativas coma a do arcebispo
de Granada, Xavier Martinez,
que saca 4 luz na editorial Nue-
vo Inicio da arquidiocese que
preside o libro titulado Cdsate
y sé sumisa, traducién do ori-
xinal italiano do mesmo titulo
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que ten por autora a Constanza
Miriano. A reaccién social foi
undnime; o arcebispo conse-
guiu arrexuntar contra el e a
sda iniciativa a persoas de to-
das as ideoloxias politicas. Re-
clamado a retirar o libro por
fomentar a minusvaloracion
das mulleres, respondeu coa
edicién dun segundo tomo da
mesma autora titulado Cdsate y
da la vida por ella. Non cofiezo
dos libros mais ca os titulos e
algtins pardgrafos que divulga-
ron os medios de comunica-
cion. Abondo como para non
lelos. O conecido permitenos
aventurar que estamos ante a
difusion dunha rancia ideo-
loxia machista. Sorpréndeme
que unha muller sexa a autora
dese libro. Abraiame que sexa
un arcebispo quen se converta
en promotor do mesmo, pro-
vocdndonos tanto descrédito a
Igrexa.

Non ¢é asi, desde logo, iso
nos parece, como se secunda a
encomenda do Papa Francisco
que nos transmitia a necesida-
de, a urxencia, de repensar o
ser, a funcién, o papel da mu-
ller na Igrexa desde unha re-
flexién teoléxica seria, a fondo.
Mentres e non, preferimos pa-



cificarnos e alentarnos facen-
do memoria de tantas mulleres
do presente eclesial que con
lucidez, fortaleza, constancia,
aguante, estin construindo a
stia capacidade de ter un oco
digno, o seu, no conxunto da
sociedade e da Igrexa sen nin-
gin tipo de submisioén nin de-
pendencia indebida. Os seus
nomes resoan no nNoso corazoén
coma un don e unha loanza.

7.- Concluindo o Ano da fe

O 24 deste mes darase por
concluido o Ano da fe, inaugu-
rado polo anterior Papa Bieito
XVI aquel 11 de outubro do
2012, cando se cumprian 50
anos do comezo do Concilio
Vaticano II. Durante o ano su-
cedéronse en diferentes paises,
dioceses e mesmo parroquias
iniciativas concretas orienta-
das a redescubrir e reforzar a
fermosura e a audacia de crer,
e incluso a facer mais atrain-
te a confesion cristida a quen
ata o de agora non foi persoa
crente, ou, téndoo sido nalgin
momento, desentendeuse desa
opcion para a sta vida. Paréce-
nos que abundaron mais os es-
critos, a palabra ca outra cou-
sa. En moitos lugares non se
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fixo practicamente nada novo,
porque esas iniciativas quedan
lonxe, non contactan cos pro-
blemas mais simples e cotidns
da xente, tanto de orde relixio-
sa coma simplemente humana.
Deus sabera os froitos que todo
o vivido puido reportar as co-
munidades cristids, 4 Igrexa no
seu conxunto.

De todos modos paréce-
nos que o Ano da fe quedou
mediatizado polos dous feitos
excepcionais acontecidos ao
longo do mesmo, como foron
o da renuncia do Papa Bieito
XVI e o da eleccién, para subs-
tituilo, do Papa Francisco. Xa
temos comentado mais dunha
vez a transcendencia das duas
circunstancias. O ton un pou-
co doutrinal, teérico, mesmo
escolar, do arrinque inicial
promovido por Bieito XVI,
foi sendo substituido pouco
a pouco por unha proposta
mais pastoral, maéis de raa,
mais de acudir as periferias da
existencia e non tanto ds au-
las de debate, por obra e gra-
za do Papa Francisco, que ten
ese don especial de Deus para
toda a Igrexa. Nesas andamos,
e Deus dira!
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8.- 0 vello e 0 novo

Resulta case incrible o mo-
dus operandi de 13TV, canle
de TV no que a Conferencia
Episcopal Espanola ten capi-
tal maioritario como para po-
der regular 4 stia maneira as
formas de presentar e o fondo
do que ali se transmite. So-
mos moitas as persoas que ve-
mos unha correlacion entre a
Cope de Jiménez Losantos e
a 13TV dos levadores actuais.
Linguaxe agresiva, desprezo,
descualificacién, case insulto
son con frecuencia as formas;
o fondo é unha ideoloxia neo-
liberal declarada, préxima a
determinadas interpretaciéns
politicas da realidade, de todos
ben conecidas. Non nos pare-
ce esta a maneira de dialogar
coa cidadania plural de Espa-
fa; non nos parece que desde
unha sensibilidade evanxélica
se poida comungar de forma
tan pechada cunha determina-
da ideoloxia capitalista, maxi-
me se non se lle abren as por-
tas tamén a outras formas de
ver e de entender a vida. Unha
TV da Igrexa deberia ter unhas
linas de identidade semellan-
tes 4s que o Papa Francisco
estd ofrecendo, e que calan
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na xente, na de dentro e na de
fora. Non habera quen pona
un pouco de orde nesa casa?
Pensamos que pode ser un tra-
ballo urxente de quen lidere
esta nova etapa da CEE, que se
abre a estas mesmas horas, 11
da mani do 20 de novembro,
coa eleccion do novo Secreta-
rio Xeral e Portavoz da CEE,
Xosé Maria Gil Tamayo, exper-
to en medios de comunicacion,
do Opus, pero —pensamos— sen
mais fonda fidelidade que a do
Evanxeo de Xesus e a da Co-
munidade que o busca vivir
con coherencia. A ver, logo, se
algo novo comeza! Oxala!

E durante os dias 6 e 7 de
decembro préximo vaise cele-
brar en Santiago a IV Asemblea
de Redes Cristids, baixo o lema
“Mudando realidades, provo-
cando rebeldias, con Xests de
Nazaret”. Redes Cristids, da
que forman parte diferentes
grupos de Igrexa de Base, esté
intentando abrir un camifio e
facer ver unha presenza da fe
e da militancia cristid consonte
cunhas practicas persoais e co-
munitarias evanxélicas e, polo
tanto, moi atentas tamén ao
que a xente dia a dia esta vivin-
do, gozando e padecendo.



“A IV Asemblea de Redes
Cristids —asi se presenta—, nun
contexto de profunda crise
econémica e social (...) quere
transmitir a urxencia de pro-
mover, con outras persoas e
grupos, alternativas fronte a
esta dramadtica realidade que
vivimos desde hai xa demasiado
tempo. O traballo vaise realizar
fundamentalmente ao longo de
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doce obradoiros, pero tamén
en espazos asemblearios, actos
publicos, celebraciéns e mo-
mentos ludicos para facilitar a
relacién e o encontro. Que sexa
ben proveitosa!

E mais nada por hoxe. Traba-
llado Advento, alegre Nadal, es-
peranzado Ano Novo para todos
e todas.

Manuel Regal Ledo
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Recensions

Prisciliano e o priscilianismo.
Da condena a rehabilitacion

Victorino Pérez Prieto, editor. Biblos, Cesuras, 2012. 130 paxs.

O tema de Prisciliano e o
priscilianismo espertou desde
hai tempo o interese dos no-
sos escritores, dos de filiacién
galeguista principalmente. En-
tre estes sobrancea o nome de
Victorino Pérez Prieto, tras a
edicion do seu libro Prisciliano
na cultura galega. Un simbolo
necesario (Vigo, 2010; 2% ed.
2012). Naquel ano de 2010,
o mesmo autor dirixiu en Or-
tigueira un simposio, da Uni-
versidade Menéndez Pelayo,
nomeado Prisciliano e o prisci-
lianismo. Da condena d rehabi-
litacion. Os cinco relatorios ali
pronunciados retinense nesta
entrega so o mesmo titulo, pre-
cedidos por un breve prologo
do director do simposio e editor
literario do volume.

Victorino Pérez Prieto presen-
ta, no primeiro texto, un amplo
resumo do que arestora se sabe,
e, a partir disto, do que se pode
conxecturar sobre a personali-
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dade de Prisciliano, a stia dou-
trina e a repercusién coetanea
e postuma do seu movemento.
Fainos ver tamén que dunha
visibn condenatoria, mantida
xeralmente ata o século XVIII,
se pasou, maiormente por obra
de historiadores e de tedlogos
intérpretes dos escritos priscilia-
nistas, a unha positiva rehabili-
taciéon da sta figura. Finalmen-
te prop6n o autor, agora coma
antes no libro de 2010, a figura
de Prisciliano como un simbolo
necesario para Galicia. Engade
a esta achega unha relacién das
fontes e bibliografia selecta rela-
tiva ao tema do simposio.

Sobre o proceso xudicial e a
morte de Prisciliano discorre,
desde a perspectiva da historia
do dereito, a profesora M* José
Bravo Bosch. Tras unha clara
exposiciéon do caso e da situa-
cién politica e legal vixente,
conclie afirmando a “xuridi-
cidade” do proceso, por canto



Prisciliano e o priscilianismo. Da condena 4 rehabilitacion

foron respectados os procede-
mentos estabelecidos no tocan-
te ao delito perseguido, o de
maleficium. Sinala, con todo,
unha sombra: que a confesion
do reo fose obtida mediante a
tortura; por madis que naquel
tempo ainda estaba admitida,
mesmo cando se aplicaba a
membros do clero.

En terceiro lugar, lemos un
extenso estudo sobre o periodo
final do priscilianismo (séculos
V-VI) e as pegadas que, tras a
stia extincién, se poden ras-
trear del nos documentos alto-
medievais, para logo alargarse
a considerar certas correntes
doutrinais e practicas ascéticas
posteriores onde é doado achar
trazos que lembran os atribui-
dos ao priscilianismo. O profe-
sor Andrés Olivares Guillén, au-
tor deste relatorio, da nel probas
abondas da stia competencia
como especialista en historio-
graffa do priscilianismo. A pre-
dicacion de Martifio de Dumio
e a conversion do reino suevo
ao catolicismo terfan posto fin
aos rescaldos priscilianistas,
que se mantiveran con especial
viveza no territorio que hoxe é
Galicia e o norte de Portugal.
Porén ainda rexurdirian algtins

dos seus pulos en fenémenos
como o sabelianismo, o adop-
cionismo, o catarismo e mesmo
o luteranismo; isto é, non s6
na Peninsula, sen6n no sur das
Galias e alén. Non se trataria
tanto de restos, coma de ecos e
reflexos. As semellanzas at6pan-
se non s6 en puntos concretos
da doutrina ou da praxe, sen6n
tamén na resposta que o siste-
ma estabelecido opén a todos
eses movementos de disidencia.
Fronte a eles e aos seus promo-
tores respéndese coa denuncia,
a convocatoria de concilios, a
implicaciéon activa dun poder
civil supremo e externo (empe-
radores e reis con pretensions
imperiais), co anatema e a erra-
dicacion, case sempre cruel e
cruenta. Un tema importante e
largamente tratado neste estudo
constitieo o da relacion entre o
priscilianismo e o culto a Santia-
go en Compostela. O autor ba-
ralla e teima na idea, xa exposta
por outros estudosos a partir do
abate Duchesne, de que existe
un estreito paralelismo entre
as correspondentes narracions
populares relativas ao martirio,
translacion dos corpos e ente-
rramento nestas terras. Non
se podera afirmar que o corpo
santo venerado en Compostela
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sexa de un nin do outro; mais,
se dalgiin deles fose, seriao de
Prisciliano. Tal vén sendo a
conclusion desta parte.

A cuarta achega do volume
é unha exposiciéon de Ricardo
Ventura sobre a atencién pres-
tada 4 figura de Prisciliano por
varios escritores portugueses,
do século XX maiormente, nal-
guin deles con certa afinidade 4
atencion que se lle prestaba ou
prestara ac6 na Galicia. Rema-
ta o seu relatorio cunha noticia
dos estudos dedicados ao pris-
cilianismo por parte de histo-
riadores, filélogos e teélogos do
seu pais. Ricardo Ventura é un
deles: filologo e filésofo, autor
dunha traducién do Tractatus
priscilianista ao portugués e
dun estudo sobre esta obra.

M? Pilar Garcia Negro, no
relatorio de clausura, reivindica
a figura de Prisciliano como un
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dos mitos madis axeitados ao ser
e historia do pobo galego. Aquel
representa, consonte sentiron
moitos autores de noso e sa-
lientou Victorino Pérez Prie-
to no seu libro, unha serie de
valores que Galicia preza ou
teria de prezar: liberdade, igual-
dade, comufién coa natureza,
filoxinia e inclusién publica
das mulleres, pureza ancestral
conxugada con modernidade,
etcétera. De por parte, na sor-
te de Prisciliano reflictese, ou
prentinciase, a historia de Gali-
cia, chea de naufraxios e perdas
de autonomia. Na sda achega,
a autora fai tamén unha suxes-
tiva lectura de Rosalia como
reviviscencia e resurreccion de
Prisciliano.

Xesus Portas Ferro



Recensions

Autonomia moral. El sery la
identidad de la Teologia moral

José M. Caamafio Lopez, San Pablo-Univ. de Comillas 2013

O da autonomia da moral
é, sen dubida, un dos gran-
des problemas pendentes —e
urxentes— da teoloxia cristi4,
con enormes consecuencias
na pastoral da igrexa, tanto
de cara 4 formacién das con-
ciencias individuais, como 4
presenza e actuacién publica
ante os problemas sociais e
politicos. Por iso compre aco-
ller con fonda satisfaccion esta
monografia feita por un de
nés, membro da revista, ainda
que exercendo de profesor na
Universidade Pontificia de Co-
millas en Madrid.

A investigacion foi presenta-
da como tese en Doutoramen-
to, xustamente premiada coa
maxima cualificacion. Leva un
esclarecedor proélogo do seu
director, o Padre, tamén pai-
sano, Julio L. Martinez, reitor
actual da Universidade. Unha
ollada ao indice fai ver a am-
plitude e fondura do tratamen-

to, que se estrutura en tres
longos capitulos, precedidos
dunha introducién programa-
tica e seguidos dunhas consi-
deraciéns conclusivas. O pri-
meiro capitulo ten un cardcter
marcadamente filoséfico, bus-
cando as raices culturais onde
se funda a nova conciencia
da autonomia, cunha ampla e
demorada anilise dos autores
que considera mais relevantes
para o tema, Descartes, Kant,
Hegel, Feuerbach e Nietzs-
che, se ben centrando a con-
sideracion nos dous primeiros.
Coémpre agradecer a nutrida e
coidada informacion, na que o
autor demostra unha envexa-
ble capacidade para salientar e
ilustrar as lifias de fondo, con
citas sempre precisas e oportu-
nas. Non serd doado encontrar
noutros lugares unha informa-
cién comparable. Os dous ca-
pitulos seguintes son xa deci-
didamente teoléxicos.
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O segundo estd dedicado
a recepcion teoloxica da au-
tonomfa moral, centrandose
no debate entre as chamadas
“moral auténoma” e “ética da
fe”. Procede mediante a ex-
posicion do pensamento dos
seus principais protagonistas.
Empeza polos pioneiros dunha
decidida aceptacion da autono-
mia: Josef Fuchs, Alfons Auer,
Franz Bockle e, con matices
posteriores, Marciano Vidal e
Dietmar Mieth. Despois, con
clara simpatia, exp6n as reac-
cions criticas desde a ética da
fe: desde a Comision Teoloxica
Internacional & Veritatis Splen-
dor, pasando por autores indi-
viduais como Philippe Delhaye,
Hans Urs von Balthasar, Heinz
Schiirmann, Joseph Ratzinger,
Martin Thonheimer (con no-
table amplitude), Livio Melina
e Servais Ph. Pinkaers. Como
se ve, un longo percorrido, que
constitie un verdadeiro tesouro
de informacién, sempre xusta
e documentada. Non deixa de
resultar algo sorprendente que
na stia presentacién introduto-
ria (p. 31) fale da “importancia
dun debate que, con todo, tal-
vez se mostrou —con todos os
meus respectos— bastante banal
nos seus resultados”.

Encrucillada 185, novembro-decembro 2013

O capitulo terceiro e ulti-
mo presenta a toma de postu-
ra, que polo demais o autor foi
adiantando ao fio da exposicién
anterior. El mesmo a presenta
como “un intento de compren-
sién da autonomia moral desde
unha perspectiva teoléxica e
cristid que supere as deficien-
cias e limites das correntes an-
teriores, tomando en considera-
cion radicalmente as primeiras
palabras do Credo [refirese a
gran verdade da creacion por
Deus]. S6 desta maneira creo
que a liberdade de eleccion ad-
quire algin sentido, por canto
que non é desvinculable da au-
tonomia moral cristid nin esta
pode reducirse a aquela. Dito
de maneira mais grafica: a ul-
tima eleccion é sempre, a elec-
cién ante Deus, ante o Misterio

Absoluto” (31).

Cito estas palabras, porque,
no meu parecer, expresan moi
ben tanto a importancia da in-
vestigaciéon como o seu posible
limite. A importancia, porque
as suas amplas andlises, indo
as raices culturais, sobre todo
atendendo 4 intenci6n profun-
da de Descartes e Kant neste
problema, mostran que a com-
prensién moderna da autono-
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mia non s6 non se op6n a unha
conciencia cristia critica, senén
que esta en fonda sintonia con
ela. A idea da creacién divina,
lonxe de presentar un Deus ri-
val do ser humano, ofrece tanto
a mais radical fundamentacién
da autonomia como o “sustento
da sta verdadeira realizacion”
(p. 146, aludindo a Kant).

Curiosamente, no meu pa-
recer, o limite nace desta am-
plitude con que é abordado o
problema. Porque, ao situalo
nun horizonte tan radical —“a
ultima elecciéon é sempre, a
eleccion ante Deus”—, exponse
a perder de vista o punto pre-
ciso no que o problema se lle
puxo e segue a se lle por nes-
te campo a teoloxia. Este pun-
to non reside en cuestionar se
para unha visién crente a fun-
damentacién ultima da moral
estda ou non en Deus, nin en se
Deus é ou non o seu alimento
e horizonte. Iso é algo que todo
teélogo cristidan da por suposto
e asi o afirman expresamente os
defensores da moral auténoma.
O problema en discusién na
teoloxia, tal como de feito xur-
diu e foi introducido na discu-
sion polos defensores da moral
auténoma —cuxo pensamento,

por certo, expén con exquisita
fidelidade nun dos apartados
que persoalmente me parecen
os mellores do libro (pp. 179-
231)— é outro.

Porque o problema teol6xico
neste punto non se refire nin
ao horizonte nin 4 fundamen-
tacién ultima da moral, sen6n
ao modo do descubrimento dos
seus contidos obxectivos. E di-
cir, pregiintase se as normas
morais pertencen ao ambito
da estrita revelacion relixiosa
ou se —sen negar a sta funda-
mentaciéon no Deus creador—
son accesibles 4 raz6n humana
(cuxo funcionamento concreto
o tedlogo supén sempre habi-
tada por Deus). Mdis en con-
creto: existen normas morais
especificas do cristianismo ou
son, en principio, comtns a
todos os humanos? Aqui estdan
hoxe as preguntas candentes:
existen en concreto normas
morais exclusivamente cristids?
que sentido ten a afirmacién
de normas intrinsecamente in-
morais? cal é o xusto papel da
igrexa na discusion moral tan-
to privada como publica? como
situar o rol da tradiciéon moral
da cultura cristia e, moi unido
a isto, en qué medida o senti-

Encrucillada 185, novembro-decembro 2013 113
609




Andrés Torres Queiruga

do da responsabilidade e/ou de
control pastoral pode estar con-
dicionando as posturas (tanto a
favor como en contra)?

Por fortuna, o autor mesmo
cita unhas palabras de Bieito
XVI (7 de setembro 2010, no
Westminster Hall), que mos-
tran ben qué actuais son estas
cuestions e qué abertas perma-
necen para poder acoller as no-
vas chamadas da cultura. O en-
téon papa fala expresamente da
moral politica, pero o que di ten
tamén obvia —e acaso mais xus-
tificada— aplicacion 4 persoal:
“A tradicién catélica mantén
que as normas obxectivas para
unha accién xusta de goberno
son accesibles 4 razon, pres-
cindindo do contido da revela-
cion. Neste sentido, o papel da
relixiéon no debate politico non
é tanto proporcionar ditas nor-
mas, como se non puidesen co-
fiecelas os non crentes. Menos
ainda propor soluciéns politicas
concretas, algo que esta total-
mente féra da competencia da
relixion. O seu papel consiste
madis ben en axudar a purificar
e iluminar a aplicacién da razén
ao descubrimento de principios
morais obxectivos. Este papel
‘corrector’ da relixion respecto
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da razén non sempre foi ben-
vido, en parte debido a expre-
siéns deformadas da relixién,
tales como o sectarismo e o
fundamentalismo, que poden
ser percibidas como xeradoras
de serios problemas sociais”.

Estas preguntas son, como
non podia ser menos, aludidas
na presente obra. Pero o am-
plo radio que escolleu para a
posicion do problema apenas
lle permite outro espazo que o
de insinuar algunhas opiniéns.
Neste sentido, penso que se
trata dunha obra aberta e unha
fecunda promesa de futuro.
Porque tanto pola sda rica in-
formacién concreta como pola
fonda contextualizacién cul-
tural, pode constituir un exce-
lente punto de partida para en
traballos posteriores poderse
centrar cunha equipaxe envexa-
ble sobre estas cuestions mais
concretas, e certamente urxen-
tes. Non s6 por amigo e cole-
ga, senon porque cofiezo a sta
xa rica investigaciéon no campo
da moral, estou seguro de que
o seu traballo ten ainda moito
que nos ensinar.

Andrés Torres Queiruga



Recensions

Para que sirven las aves?

A. Sandoval Rey, Tundra Edicidns, Valencia 2013

Quizais sorprenda aos lecto-
res dunha revista de pensamen-
to cristidn como Encrucillada, a
presentaciéon dun libro como o
de Antonio Sandoval Rey, cofie-
cido experto ornitélogo galego,
extraordinario escritor e comu-
nicador ambiental, e creador da
empresa Terranova Interpreta-
cion e Xestion Ambiental S.L.
con sede na Corufa, cidade na
que vive. Convén recordar, non
obstante, o que dixo recente-
mente o papa Francisco: “A fe,
revelandonos o amor de Deus,
fainos respectar mdis a nature-
za, pois nos fai recofiecer nela
unha gramatica escrita por el e
unha morada que nos confiou
para cultivala e salvagardala;
invitanos a buscar modelos de
desenvolvemento que non se
baseen s6 na utilidade e o pro-
veito, senén que consideren a
creaciéon como un don do que
todos somos debedores” (Lu-
men fidei, 55). O fermoso libro

de Antonio Sandoval respira

amor e respecto 4 natureza en
cada lifia; anhela un modo de
relacion con ela que non privi-
lexie o proveito egoista e inme-
diato que se guia polos resulta-
dos a curto prazo, e que remata
devastando unha terra tan bela
e inspiradora como a costa co-
rufiesa que o autor desta xoia
literaria cofiece a perfeccion.

O mellor que se pode dicir
deste libro é que un non de-
sexa que remate. E cando che-
ga ese momento, un impulso
como o Zugunruhe das aves
migratorias, leva suavemente
o lector a comezar de novo a
sua lectura, como sucede con
esas musicas que levamos tan
dentro que non nos cansamos
de escoitar unha e outra vez. O
cal non acontece, desgraciada-
mente, con moita frecuencia.
Abondaria isto para comprar o
libro e somerxerse na stda lec-
tura. Non en van a primeira
edicién se esgotou en seis me-
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ses. Pero ademais, os lectores
desta revista recibiran unha
marabillosa leccién de actitu-
de contemplativa e ética ante o
mundo que nos rodea. Antonio
vai observar aves marifas ao
cabo de Estaca de Bares cun-
ha fidelidade monacal. Ali fixo
descubrimentos asombrosos e
contou nimeros que marean
de alcatraz, pagaos, pardelas e
gaivotas de diferentes especies.
Para un “ornit6logo de secafo”
como gusta de dicir nalgunha
pasaxe a lista de aves que se
poden observar neste canto de
Galicia é algo doutro mundo,
algo case mitico que ilustran as
guias de campo e os videos que
nalgunhas das mais especiali-
zadas poden contemplarse coa
ilusion de velas algunha vez.
Pensei moitas veces ao longo
da sda gratisima lectura, que
non caberia maior regalo que
ser acompanado algin dia polo
autor ao seu cabo favorito.

Os capitulos que componen
esta obra marabillosa estan es-
truturados por diversos paseos
que Sandoval realiza por luga-
res tan evocadores e emblema-
ticos como a Ria de Ortigueira,
o Cabo Ortegal, a Ria de O Bur-

go, Baldaio, as Illas Sisargas, a

Encrucillada 185, novembro-decembro 2013

Lagoa de Traba, o Cabo Vilan
ou Carnota, ademais de Estaca
de Bares e outros moitos encla-
ves cheos de aves. Na mellor
tradicion paisaxistica e da natu-
reza, o autor vainos describin-
do con mestria non sé as aves
que lle saen ao paso, senén a
historia dos diversos lugares,
as persoas que os estudaron e
amaron como el, os graves pro-
blemas da sda conservacién —é
impresionante, a este respecto,
o capitulo 5°, que evoca a ca-
tastrofe do Prestige, como se
féora un gui6n de cinema—, e
mil e un temas que, por sutis
analoxias, evécanlle ao autor
feitos do mais variado da histo-
ria, a literatura, a arte, a ciencia
ornitoloxica e unha morea de
asuntos -a cal mais interesan-
te- unidos por delicados lazos
que o lector atento non pode
deixar de agradecer cada paso.
Conmove ata a emocion a lec-
tura das paxinas 230-238, nas
que se evoca e entrevista ao de-
cano dos ornitélogos galegos:
José Luis Rabunal Patifio. Non
quero desvelar nada ao posible
lector da obra, pero aos asiduos
de Encrucillada sorprenderalles
como pode un ser humano pro-
fundo e fascinado pola natureza
que o rodea, converterse literal-



mente nunha gran pregunta ao
bordo do Misterio. Sen dubida,
unhas das paxinas mais fondas
e fermosas dun libro que esta
cheo de valores éticos, estéti-
cos, conservacionistas, cultu-
rais, investigadores e, para un
lector crente, ata mistagéxicos.

Nunha pasaxe da sda obra,
concretamente na paxina 139,
Sandoval cita un texto de Mi-
guel Delibes de Castro, o co-
fiecido bidlogo fillo do grande
escritor valisoletano, onde se
di que “a interpretacién con-
siste en axudar a namorar”.
Antonio Sandoval cumpriu con
excelencia esta maxima. Axdda-
nos a amar mais o marabilloso
mundo que nos rodea, cheo de

Para que sirven las aves?

contradicions e inxustizas, pero
tamén de esperanza, encarnada
en persoas boas que se moven
por valores admirables con toda
xenerosidade e sen esperar nada
a cambio. O autor deste libro
que o lector non debe esperar
un minuto mais para lelo, en-
carna esa xenerosidade, e saca
o mellor dos seus lectores. “A
natureza é fermosa. As aves son
fermosas. Saide, mirddeas. Aca-
so non o son?” (pag. 139). Ao fi-
nalizar a lectura parece que un
fose amigo do autor dende sem-
pre, maxime cando se comparte
tamén a stia mesma paixon.

Pedro Rodriguez Panizo
Universidade Pontificia Comillas
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